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Resuma em O livro da vida, Teresa Sanchez de Cepeda y Ahumada descreve o0s
comportamentos que tantas vezes a levaram aosdr#da Inquisicdo, mas, mais do
que isso, registra sua propria versao da intersgaui entre o divino e o diabdlico, a
vida e morte, no corpo e no espirito de uma mulierEspanha do século XVI.
Analisado sob a Gtica da escrita feminina, dos g&nautobiograficos e do erotismo, tal
livro adquire nova relevancia historica e literégia figura de Santa Teresa D’Avila
renova seu impacto sobre o imaginario e 0 pensantentemporaneos.

Palavras-chave:escrita feminina; géneros autobiograficos; eratism

THE BATTLE BETWEEN BODY AND SPIRIT IN THE LIFE OF S AINT
TERESA D'AVILA BY HERSELF

Abstract: in The life of saint Teresa D’Avila by hersdlgeresa Sanchez de Cepeda y
Ahumada describes the reasons why she was so niaeg fpersecuted by the
Inquisition, but, more than that, she registers tven version of the intense dispute
between divine and diabolic, life and death, ovaiyband spirit of a woman from 16th
century in Spain. Analyzed under the scope of wdmevriting, autobiographical
genres and eroticism, this book acquires new hestioand literary relevance and Saint
Teresa D’Avila figure renews her impact upon theagmary and contemporaneous
thinking.

Keywords: women'’s writing; autobiographical genres; erotitis

A santa afasta-se com terror do sensual: ela igaounidade das
paixdes inconfessaveis deste Ultimo com as suas.

(Georges Batalille)

O corpo e o espirito nos primérdios da Igreja

Para os primeiros pensadores cristdos do mundgoantida um dos sentidos do
corpo era uma porta de entrada para a tentacamacil® atencdo para sensacoes e

desejos que levavam ao pecado:
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A extensdo com que os Pais explicaram o mundo Icaeual, em
termos de sensualidade fisica revela muito a nEspéé sua
compreensdo da sexualidade e do papel que desanpemmndo. O
sexo era o cerne da “carne” e tudo conduzia a Bdada. Na verdade
todas as experiéncias sensoriais (com a possivebc@da das
auditivas) eram sexuais, e essa perspectiva formgano de fundo
da compreensdo patristica da natureza da sexuali(BALISBURY,
1995, p.36).

Os chamados Pais da Igreja identificaram no sexanumgo a ser combatido
por todos agueles que quisessem se aproximar ddarespiritual e criaram regras
especificas para este combate. Entretanto, taiaseggam diferentes para homens e
mulheres: a natureza masculina, considerada maisnma do reino espiritual, era
também dotada do poder de ser ativa ho mundo eetmdonamentos com 0O outro
sexo; enquanto a natureza feminina, consideraddteslmente vollvel, era associada
ao reino carnal e devia ser governada pelo podecutino. Assim o0 pensamento
patristico dividia o mundo entre os que tomam agrale forma viril (fungdo do
homem) e os que o aceitam, de forma servil (furdgianulher). O corpo feminino,
associado sobretudo a libido e a concupiscén@ayisio como uma perpétua armadilha
da carne para atrair e novamente aprisionar oitsgé o homem), ndo apenas no
sentido metaférico, mas também fisicamente, poeheicdentro de si 0 6érgdo sexual
masculino durante o intercurso sexual. Apesar deigdo de sua natureza espiritual
por tais tentacbes, 0 homem restabelecia seu podEmar de forma ativa o corpo da
mulher e ao deixa-lo novamente, receptaculo alegpssivo a sua espera.

Em meio a este sistema dual, entre carne e espliitmdiu-se pelo Ocidente,
durante o século I, uma tradicdo ascética, “seguengual os individuos podiam retirar-
se da sociedade através de renuncias fisicasim, fagendo, adquirir poder espiritual”
(SALISBURY, 1995, p. 13). Ao renunciarem a sua séilade, os celibatarios
independentes deixavam de desempenhar também éis papiais definidos pelo sexo
e passavam a conduzir suas vidas com base aperespintualidade. Dessa forma,
além de adquirirem poder espiritual, as mulherept@ad a essa nova tradicao, liberadas
das obrigacdes sociais associadas ao sexo femiiimgjam também outro grau de
poder — o poder sobre seus corpos e suas vidasyBRQ@990) — e criavam uma nova

armadilha para os homens:

No periodo classico, que moldou as visbes patifstia sexualidade
masculina e o poder estavam fortemente vinculadaguanto a

sexualidade feminina era associada a passividadsimA se a
sexualidade de uma mulher definia seu sexo comsesvibnte, como

11



conciliar isso com o ascetismo, que Ihe concediepTratava-se de
um problema extremamente sério, uma vez que adrelde poder
entre homens e mulheres era considerada fundampatal uma
apropriada ordenagao do mundo. (SALISBURY, 19937p.

Para resolver tal questdo, foi necessaria a cridgedoma série de regras para
controle da conduta de santas, virgens e vilvasef@ mulheres que, por ndo terem
vida sexual, ndo tinham também obrigacbes sociafsidas. Essas regras foram
transformadas em leis nos séculos IV e VI e, naleééll, na Espanha, deram origem a
uma reforma monastica visando colocar todos ostas@®b 0 controle de bispos e
integra-los assim ao sistema hierarquico da Igigja.relacdo aos que ndo aderiam ao
celibato, a medida tomada pela Igreja para dis@pla sexualidade foi a adocéo e
instituicdo do matrimoénio e de uma moral da vidajegal tendo como Unico objetivo a
procriacdo. No século 1X, a unido matrimonial pasaser um ato sacralizado por ritos
religiosos destinados a purificar a carne e expwusaarater satanico da relacdo sexual.
Assim, excluia-se a busca pelo prazer e a luxuriitb matrimonial ao mesmo tempo
em que se impedia a propagacéo de problemas detssr@o modelo aristocratico de
casamento, como o0 concubinato, o repudio e a wnée parentes proximos (DUBY,
1989). Como lembra Macedo (2002), a virgindade &mai e a submissdo do corpo da
mulher & tarefa de reproducédo de uma linhagemlipati passaram entdo a ser moeda
de troca nesse tipo de contrato entre pais e nseagdassim, 0 matriménio concretizou
o dominio masculino sobre a sexualidade feminina.

Diante do poder misdgino dos clérigos (convencdisnpureza e inferioridade
femininas) e do direito dos pais e maridos (quen@gociavam como mercadoria),
muitas mulheres buscaram novas formas de existéntiaeitas e sociedades secretas
que comecaram a proliferar a partir do século Xl @dades da Franca, ltalia e
Alemanha. Esses movimentos heréticos eram fundpdodeigos que, descontentes
com o enriquecimento material e a corrupgcéo dgadgesejavam participar de uma
vida genuinamente cristd através da pobreza e detigmo vivenciados fora de
sistemas hierarquicos institucionalizados. Commtgum por Perrot (2008) e por Duby
(1989), algumas dessas seitas eram formadas esshente por mulheres que
utilizavam seus saberes e sua sexualidade longeowlnole masculino e, portanto,
longe da razéo, de Deus e do sistema de valostdasida época, colocando novamente
em perigo a ordenacdo do mundo baseada nos pape&s

A crise moral da Igreja denunciada por inimerasesias”, juntam-se, a partir

do século XIlll, crises politicas, sociais e ecorganie, entao:
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a Igreja enrijece sua posicdo e supervisiona conorf@s espiritos e
0s corpos, determinando nova ordem. Entre as chldstnedidas
decretadas pelo concilio [de Latrdo IV, em 1215insauracdo da
comunhd@o obrigatéria anual, acrescida da necessanfissdo dos
pecados, faz com que o confessor se torne personaggencial no
Ocidente, provocando em contrapartida grande ciligadle entre os
fiéis: o inimigo ndo estava apenas no exterior, nsterior de cada
um: judeus, leprosos, cataros (albigenses) e nedhele ‘maus
costumes’, todos os afastados eram suspeitos d@étoornuma surda
ameaca a existéncia da Igreja oficial, uma manahaOgidente
cristdo. O horizonte turva-se no século Xlll, tapara as feiticeiras
guanto para os considerados ‘irregulares do pemdaimau do sexo.
(HANCIAU, 2004, p. 60).

Segundo Macedo (2002, p.54), todas essas transfoesmdrazem “consigo uma
nova visao de mundo, de Deus, do Diabo e dos npaggkados em seu nome”: “até
entdo inofensivo ante a onipoténcia e a onipreseatigaa, o ‘Maligno’ ganhou
importancia na imaginacdo das pessoas, inclusigectiyigos.” Neste contexto, as
mulheres - inferiores por sua natureza, carnaisaea$, fonte e prolongamento do
pecado e da tentacdo - passaram a ser vistas @re® reais propensos a adorar e
seguir o Diabo e muitos dos medos e mitos assaciadma sexualidade incontrolavel
fundiram-se aqueles que iriam compor o universo amgéato. O nascimento da
Inquisicdo em 1231 e o surgimento da Reforma Restes em 1520 completaram o
fendbmeno de demonizacédo de qualquer comportameaia su sexual “diferente” em
que pudesse ser detectado um carater superstitiesgtjco ou algum saber oculto.
Tudo isso passou a ser denominado feiticaria buatid ao Diabo e as suas cumplices
naturais, as bruxas.

Tal onda de repressao exacerba-se no século XVWlegacao seu auge entre
1560 e 1630, quando € levado a priséo, torturajestacao e finalmente a morte na
fogueira um numero imenso de pessoas, que os padqQues estimam entre cem mil
(PERROT, 2008) e oito milhdes (HANCIAU, 2004), magespeito do qual todos
concordam que a grande maioria era do sexo femifise mulheres eram acusadas de
muitas coisas ao mesmo tempo: de desafiar os odegculinos com sua pretenséo ao
saber, de ofender a razdo e a medicina modernasc@a® praticas magicas e de
manifestar uma sexualidade que “encarnava a desalds sentidos, a ‘parte maldita’
numa sociedade que ordena os corpos” (PERROT, 208@). Porém, era a dimensao

erdtica de suas condutas que desempenhava o gapet®l em sua condenacéo.
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Entre a fogueira e o confessionario: a vida de Tesa D’Avila

E em meio a este panorama que se situa a vidabeaade Teresa Sanchez de
Cepeda y Ahumada, nascida em Avila, na Espanhal®iB e falecida na mesma
regido em 1582 (COHEN, 1956). Em uma época em gqumwheres ndo podiam
desejar o saber, Teresa lia, escrevia, criava@mdgsias teorias e criticava os letrados
da Igreja por ndo saberem responder corretamemsegsestionamentos. Em um tempo
em que a razdo e a natureza masculina tinham a@ans controlar os sentidos e
direciona-los para a elevacao espiritual, ela dactater experiéncias misticas que a
colocavam em contato direto com Deus e propunimamedar o sistema monastico em
gue estava inserida. Em uma sociedade onde a gRdelfeminina era cerceada e
subordinada aos interesses dos homens, Teresawasmwmo seus sentidos serviam a
sua alma e ndo conseguia evitar 0 gozo e o éxtesa mvadiam independentemente de
sua vontade. Ao longo de toda sua vida, Teresalfoide tantas suspeitas e acusacdes
comuns as mulheres de sua época, que o fato destapado da fogueira e,
posteriormente, ter sido canonizada (em 1662) e aighrimeira mulher a receber o
titulo de “doutora da Igreja’” (em 1970) parece tAcrivel que talvez devesse ser
acrescentado a lista de milagres que a Igrejauairdela.

Apds entrar para o convento aos vinte e um angdraca vontade de seu pai,
Teresa passa a viver livre dos papéis sociaisuadiols ao seu sexo. Seu corpo nao seria
mais entregue a um marido, entretanto, seu celdmteria obedecer as leis monasticas
de um clero composto por homens e inspirado parreslja bem distantes dos que
eram pregados no inicio do cristianismo. Neste nawmtbiente, Teresa contraria
novamente as vontades dos que tinham poder s@begpelssa a guiar sua vida religiosa
por suas préprias teorias, construindo uma teolagiartir de sua propria vivéncia e,
finalmente, reformando a Ordem a qual pertencia. r@levancia historica e literaria,
entretanto, vai além da questédo religiosa e ddsuktcbes do periodo em que viveu e
passa a ser ainda mais reforcada pelos estuddsiatte voltados para a discusséo da
escrita feminina, dos géneros autobiograficos erdtdsmo. Sua obra mais famos§a,
livro da vidg escrita em 1562 e publicada pela primeira vezLB88, apresenta essas
trés questdes de forma muito nitida.

Partindo da relacdo entre genealogia literariariéraie discurso autobiografico,

Amalia Pulgarin Cuadrado explica que:
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En los origenes de la tradicion escrita de las rasjencontramos
abundantes muestras en forma de cartas, diariofestones o
memorias. Fue la adopcion de la primera persompuéoles permitié
vencer el miedo a introducirse en un mundo ajehosyil y superar la
inseguridad que les impedia cruzar el umbral drilimra dominante.
Esta inseguridad, provocada por la exclusion oldeamiento de los
espacios publicos, es la que obliga a nuestrasemBnescritoras a
volver sus textos hacia el interior y convertireesspacio en marco
dominante de su escritura. (CUADRADO apud ALVARERIETO,
2004, p. 563).

O livro da vidaé uma obra autobiogréafica escrita por uma mulhearda o
Renascimento e em meio a perseguicdo promovidalpglasicdo contra os hereges.
Tendo como autora alguém que reunia em Si 0S peIKitracos associados aos
inimigos da Igreja (era neta de judeus convertidogher e declarava ter visbes) em
uma época em que ninguém dava credibilidade asrpalde uma mulher e em que a
Igreja s6 admitia a elaboracao teoldgica de hortegresdos,O livro da vidasobreviveu
a todos estes obstaculos e se tornou um dos dassicliteratura espanhola. Porém,
para alcancar espaco em um mundo “alheio e hastii€ruzar o umbral da cultura
dominante” sem ser punida por ir além do papellogg@eabia como mulher, Teresa teve
gue assumir outra postura que a Igreja tambémal@sajcutir nas mulheres: contou
sua histéria como a confissédo de um ser fragimatzado e propenso ao erro, que se
exp0e completamente ao escrutinio da Igreja emaldesorientacao e absolvigao.

Em parte, podemos dizer q@elivro da vidaera isto também, ja que foi escrito
a pedido dos confessores de Teresa para ser aaadseninquisicio como uma prova
de que, apesar de sua conduta “diferente” e de ex@exiéncias “raras”, ela vivia
conforme os mandamentos da Igreja. Ao recomendgradee Garcia de Toledo que
rasgasse 0 que achasse ruim, corrigisse o quesstivnal explicado ou exposto duas
vezes e mandasse copiar o texto por outra pessaayitar qgue alguém reconhecesse
sua letra, Teresa abdica de sua autoria e cologaversdo de sua propria vida a
disposicdo dos homens da Igreja, para que eledis&®mmn o que devia ou ndo fazer
parte dela. Porém, ao longo do livro fica claro g@ste poder dado a eles nao dizia
respeito a vida de Teresa, mas a sua morte, jargneeles que poderiam autoriza-la ou
evita-la, decretando-a culpada ou ndo de tudo apesar da Inquisicdo, ela realmente

pensava, vivia e escrevia:

N&o sei se digo desatinos. Se sédo, o senhor as, @de ndo séo,
suplico-lhe que ajude minha simplicidade acrescelttaaqui muito.

Porque andam as coisas de Deus téo fracas queigopdefenderem-
Se uns aos outros 0s que o0 servem para ir em fieérgara esses ha
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poucos olhos e, se um comeca a se dedicar a Déusntos que
murmuram, que é preciso buscar companhia paradifse até que
ja estejam fortes e ndo Ihes incomode o sofrera@erer-se-d0 em
grande aperto. (D'AVILA, 2010, p. 84).

Assim, emO livro da vida junto a todas as justificativas e desculpas qresk
direcionava aos seus algozes, € possivel enconigatas criticas e propostas
renovadoras a respeito da teologia e da Igrejartpn ndo entendendo os mestres o
espirito, afligem a alma e o corpo e estorvam @wgitamento”), ricas metaforas
criadas por ela para explicar o que sentia (corffammsa metafora das aguas sobre os
estagios das oracdes e de seus efeitos), alénride g&emplos do papel da mulher no
inicio do Renascimento. As suspeitas da Inquisicéespeito de seu carater propenso a
ilusdes, de sua proximidade com o deménio por seéter cheio de fraquezas e do
medo que incutia nos homens devido a seu carat&da eram impostas da mesma
forma a Teresa que, apesar de celibataria e oltediaima ordem monastica, convivia
com o mesmo dilema de todas as outras mulhereszidade o perigo de se entregar a
algo que assumiria o controle sobre elas mesmagiaBio pai e marido negociavam o
corpo fisico das que viviam em sociedade, Deus@abo brigavam pela alma de
religiosa.

Felizmente para Teresa, ela encontra o caminhosgagatregar a Deus, embora
seja dessa entrega — que deveria livra-la compéatenda fogueira — que surge o cerne
de outra questdo pela qual ela passaria novamdista de suspeitos da Inquisicédo e de
forma definitiva ao inconsciente coletivo da cutwcidental: a intensa relagcdo entre a
mistica e o erotismo. Os misticos diziam ser capdeeexperiéncias de comunicagao
direta com Deus, durante as quais suas almas forgbaa Dele e, como decorréncia de
tais contatos, gozavam de enorme prazer e carnegavenis divinosS em seus COrpos.
Entre as primeiras vozes misticas da Igreja, estanaitas mulheres que, ao explorar
os limites da consciéncia através de “prece, copltggéo, estudo, jejum, éxtase, amor
louco” e atingir uma “felicidade inefavel e doloagstorturante e terna”, logo
despertaram desconfianga como “criaturas a beitawtaira” (PERROT, 2008, p. 84)
e, posteriormente, tornaram-se foco de diversasglestsobre o corpo e a sexualidade
femininos.

A entrega de Teresa a Deus passava por esses oandi@litdo excessiva dor
espiritual e com tdo enorme prazer” que a levavardesgatino e a faziam gastar todas
suas forcas em tentativas quase sempre infrutitBrasio sucumbir completamente a
tais experiéncias (D'AVILA, 2010, p. 269):
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Quis o Senhor que eu visse aqui algumas vezesvesssa via um
anjo junto de mim do lado esquerdo em forma cotporaue nao
costumo ver, a ndo ser por maravilha. [...] Estaovigdis o Senhor
gue eu visse assim: ndo era grande, mas pequelito, lbamito, o
rosto todo aceso que parecia dos anjos muito elevgde parecem
gue se abrasam inteiros. [...] Via em suas maos uaiodde ouro
grande e no final da ponta me parecia haver umgdecfogo. Ele
parecia enfia-lo algumas vezes em meu coragdo egacheas
entranhas. Ao tira-lo me parecia que as levavaigores me deixava
toda abrasada em grande amor de Deus. Era taoegaatholr que me
fazia dar aqueles gemidos, e tao excessiva suavglae pde em mim
essa enorme dor que ndo ha como desejar que serirse contenta
a alma com menos do que Deus. Ndo é uma dor cgrpoes
espiritual, ainda que néao deixe o corpo de pagicgm alguma coisa
e até bastante. E uma corte tdo0 suave que segssa alma e Deus
gue suplico eu a sua bondade que a dé a expermnaeqteem pensar
que eu minto. (D’AVILA, 2010, p. 267).

Ao longo deO livro da vidg essa combinag&o de dor e prazer evolui para uma
relacdo de vida — sensualmente e sexualmentel @stexios religiosos — e morte — porta
para uma vida eterna de prazeres para aquelessdigaihm suas vidas a Deus — como

muitas passagens do livro ilustram:

Porque nela a alma ainda sente que néo esta neottald, podemos
dizer assim, ja que esta morta para o mundo. (DLAYI2010, p.
159).

Porque é preciso coragem, com certeza, porque graiole 0 gozo
que parece as vezes que ndo falta um instanteapairaa acabar de
sair deste corpo. E que morte feliz seria! (D’'AVIL2010, p.153).

A interdicdo do desejo e do gozo da vida impostaspeis monasticas e a fusdo
de sua alma com Deus compunham um tipo de morteo quéstico impunha ao seu
corpo e a sua individualidade, mas que o levavaa ‘vida eterna” em Deus, atraves
de uma imortalidade transgressora e erética, seganiegfinicdo de Georges Bataille de
que “o erotismo € a aprovacao da vida até na m@i@87, p. 11). Em seu livr®

erotismo(1987), Bataille explica que:

Na vida dos crentes e dos religiosos, cujos deléedos ndo sao

raros, a seducdo ndo tem frequentemente o geoitad objeto, mas

sim o erético. E esta verdade que surge das imagsstciadas a
tentacdo de Santo Anténio. O que obceca o relign@sdentacdo é
bem aquilo de que ele tem medo. E no desejo daeraosi mesmo

que se traduz sua aspiracdo a vida divina; dedde esboca-se uma
perpétua transformacdo, onde cada elemento se fomaas

ininterruptamente em seu contrario. A morte, queligioso desejou,

vem a ser para ele a vida divina. Ele se opbs anmorgenital que

carregava o sentido da vida, e reencontra a sedigtiam aspecto
gue tomou o sentido da morte. (BATAILLE, 1987, p5P
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A associacdo do erotismo a vida mistica apareceepamente nos textos dos
proprios Pais da Igreja, quando Santo Agostinhmedfros como a for¢a que impele
para Deus (MAY, 1973). Partindo da interpretacédgsicdlogo Rollo May, “Eros € o
que nos impele a unido com aquilo a que pertence(MAY, 1973, p. 81), “é o
aumento de nossa tensdo intima, que une e ligatréoe funde” e, portanto, oposto a
Thanatos, o instinto de morte (MAY, 1973, p. 99b%® ponto de vista da fé religiosa,
a afirmacédo da “vida mesmo na morte” descrita pataile (1987) se da através da
crenga na ressurreigdo: nossa volta a Deus — a §am pertencemos — e nossa nova
vida perene em unido intima com Ele. Tal crengaagaiencontro de uma nostalgia

decorrente de nossa natureza humana:

Somos seres descontinuos, individuos que morrdatanente numa
aventura ininteligivel, mas temos a nostalgia d#inoidade perdida.
[...] essa nostalgia comanda em todos os homengadamas de
erotismo. Nelas o0 que estd em questdo é semprditisiunbs
isolamento do ser, a sua descontinuidade, por uminmnto de
continuidade profunda. [...]

A busca de uma continuidade do ser perseguidargititamente para
além do mundo imediato aponta uma abordagem eabepaie
religiosa. (BATAILLE, 1987, p. 15).

A possibilidade de transgredir os limites de nakesscontinuidade leva ao prazer
e confere a experiéncia mistica religiosa o camtético, conforme descrito por Julia
Kristeva (2010, p. 36, p. 45) em seu liWo principio era o amor: psicanalise e fé

se poderia descrever a fé como um movimento ddifidagdo, que se
faz mister chamar primério, a uma instancia amoeogeotetora. Para
além da percepcao de uma separacao irremedidveinem ocidental
restabelece por meios “semidticos” mais do que Béiinos” uma

continuidade ou uma fusdo com o Outro, ndo maistanbial e

materno, porém simbdlico e paterno. [...]

E porque sou separado, abandonado, s6 face ao, QuEoposSso
galgar psiquicamente esse intervalo que € ali@sdigdo do meu ser,
e encontrar 0 gozo numa completude (reunido comi,cefe préprio

substituicdo simbdlica da m&e) e numa perenidadssifrreicao)
imaginarias.

E este tipo de experiéncia que Teresa narr@divro da vida ao descrever o
trajeto de dissolugcdo de seu ser descontinuo éastrala perda de sentidos, da

consciéncia e do controle de seus proprios moviosgmara atingir a completude em

Deus e experimentar o prazer dessa nova existéncia:
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Disse-me o Senhor estas palavras: Desfaz-se ttfu, [fara por-se
mais em mim. J& ndo € ela quem vive, mas sim EAMIDA, 2010,
p.165).

O gue acontece comigo é que — como ja disse sotmacao anterior
— experimenta-se 0 gozo com intervalos. Muitas vede alma
mergulha ou, para dizer melhor, mergulha-a o Serdmorsi e,
mantendo-a assim um pouco, s6 a vontade perma(@ée/ILA,
2010, p. 185).

Estando a alma assim buscando a Deus, sente caelaite enorme
e suave, quase desfalecer-se toda, com um jeitlegteaio, pois vai
faltando o flego e todas as forcas corporais déongue, se nao for
com muito esfor¢o, ndo conseguird nem mesmo mexeraas. |...]
Assim, ndo se beneficia em nada dos sentidos, as@é@para ndo
conseguir deixa-la a seu prazer e, assim, antegjadjgzam. Falar
seria demais, porque ndo atina com formar as EeawNem tem
forca, mesmo que atinasse, para poder pronungéigque toda forca
exterior se perde e aumentam as da alma para fraitesua gléria. O
deleite exterior que se sente é grande e muitoeiuidy (D’AVILA,
2010, p. 164).

Nos encontros com seu “noivo”, Teresa perdia o pedbre seu corpo, assim
como acontecia com as noivas entregues a um newaihe e 0sso. Entretanto, sua
“dissolugcédo” — como ser humano descontinuo — llepgncionava prazeres especiais
que ela gozava independentemente das leis misogiaasociedade e da Igreja.
Arrebatada por sentimentos e sensacdes muito odepara a existéncia passiva e
apatica destinada as mulheres, ela chegava penaigsleda conduta atribuida as
“amantes do Diabo”, afinal a forca que a impeli@apa objeto de seu desejo era
incontrolavel e apossava-se de todo seu ser cdéneia, exatamente como uma forca
demoniaca. Como “um impulso de todo o ser parenafise, fazer-se valer, perpetuar-
se e ampliar-se”, “0 demoniaco pode ser construtivaestrutivo, e em geral € ambas
as coisas” (MAY, 1973, p. 137), em um estado extreure Teresa vive constantemente

e descreve tdo bem, conforme Bataille (1987, p-22283.observa:

trata-se, sem duvida, do desejo de morrer, mas gesmo tempo, 0
desejo de viver nos limites do possivel e do impesscom uma
intensidade sempre maior. E o desejo de viver dedixae viver ou de
morrer sem deixar de viver, o desejo de um estatlerao que talvez
sO Santa Teresa tenha descrito com tanta forcdizaa “Morro de

ndo morrer!” Mas a morte de ndo morrer ndo é paetesnte a morte,
é o0 estado extremo da vida; se eu morro de ndcema¥rcom a
condicdo de viver: é a morte que, vivendo, eu expETo,

continuando a viver. Santa Teresa sentiu-se traregta, mas nao
morreu realmente do desejo que teve de se perderpdfdeu o
controle de si, ndo fez sendo viver mais violentame tdo

violentamente que conseguiu dizer para si mesmaspaza perto de
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morrer, mas de uma morte que, exasperando-a, r&o datancar a
vida.

Essa forma de viver violentamente, buscando o diviom um impulso
demoniaco, reforca o erotismo na vida de Teresgu@ por opor-se a sexualidade
reprodutora da vida, “0 erotismo, em principio istéeepresenta o Mal e o diabdlico” e,
segundo Bataille (1987, p. 215), € “justamenteal&sio que se ordena a relagdo Ultima
— e mais significativa — da sexualidade e da naistiEm O livro da vida,diversas
passagens ilustram essa relacédo e evidenciam a dasiperseguicdes e denuncias que
acompanharam o nome de Teresa e as quais 0 mesmoeponde com sua prépria
versdo da intensa disputa entre o divino e o dia6h vida e morte, no corpo e no

espirito de uma mulher de sua época.
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