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OBJETIVO E POLITICA EDITORIAL

A revista Especiaria — Cadernos de Ciéncias Humanas estd
voltada para as grandes dreas de ciéncias humanas e sociais
aplicadas, com periodicidade semestral. A revista é composta
de quatro secdes, a saber: artigos sobre o tema proposto para o
dossié; artigos; resenhas; e tradugdes. Poderdo ser publicados
artigos de colaboradores nacionais e internacionais.

O envio espontaneo de qualquer colaboragdo implica auto-
maticamente a cessdo integral dos direitos autorais aos Cadernos
de Ciéncias Humanas. A revista ndo se obriga a devolver os ori-
ginais das colaboragdes enviadas, mesmo quando ndo aprovadas
pelo corpo de pareceristas.

Cada autor receberd trés exemplares da Revista pela cessdo
dos direitos autorais.

Alidentificacdo do(s) autor(es) deverd ser feita em separado,
com: nome do autor, titulacdo, endereco, telefone e e-mail e/ ou
fax dos autores, para encaminhamento de correspondéncia.



EpiTORIAL

Com este ntimero, Especiaria traz temas de amplo interesse para o
publico académico voltado ao estudo da escravidao e do pés-abolicao,
bem como propicia a ndo-especialistas subsidios para a compreensao
do passado escravista e seus legados, em especial o de paises que
vivenciaram a escraviddo na época moderna, como Brasil, Cuba,
dentre outros. Desse modo, o dossié Sociedade Escravista e Pos-Abolicio
debate formas de governo dos escravos, medos de insurgéncias em
sociedades escravistas, temor de africanos e de seus descendentes
perante a morte catdlica, hierarquias e mobilidade social, a dimenséo
moral da alforria, negociagdes entre senhores e quilombolas inseridos
na ordem, condi¢des de vida nos quilombos, trabalho e diferenciacdo
entre escravos, cores e seus significados politicos, organizagdo fami-
liar, mesticagem, os papéis da Igreja e de eclesidsticos na legitimacdo
da escraviddo e na producdo da liberdade, a luta de ex-escravos em
busca de autonomia em sua organizacao familiar, etc.

Eis a tonica dos pontos abordados no atual niimero de Especiaria.
Desse modo, as abordagens aqui reunidas levam a refletir sobre a so-
ciedade escravista de outrora, uma vez que atentam a seus discursos,
sua linguagem, ao papel dos atores sociais, etc. Mas tudo isso sem
cair na armadilha do anacronismo conceitual, aspecto ultimamente
pouco observado por alguns afeitos e afoitos ao discurso fécil da
férmula escraviddo + opressdo = resisténcia. Férmula com aparéncia de
politicamente correta, mas, no mais das vezes, desprovida de emba-
samento, posto que pouco acrescenta a compreensao dos modos de
funcionamento da sociedade escravista de outrora, além do fato de
que a idéia de resisténcia se aplica a quase toda agdo escrava, sendo
tao esclarecedora quanto evasiva.

Outrossim, notam-se nos artigos aqui reunidos uma forte base
empirica, técnicas e metodologias bem aplicadas, quer se trate de
estudos de caso, do emprego da quantificagdo, de andlise de dis-
cursos, ou da metodologia propiciada pela micro-histéria italiana.



Evidentemente, esta diversidade é acompanhada do uso criativo de
corpora documentais variados, que incluem legislagdo leiga e candnica,
relatos de viajantes, memorialistas, cronistas, registros paroquiais de
batismo, casamento e ébito, censos populacionais, inventdrios post-
-mortem, testamentos, jornais, livros de notas, processos criminais,
civeis, de tutela, registros de alforrias, dentre outras fontes.

Tao importante é a dimensédo das 4reas e das temporalidades
contempladas por este niimero de Especiaria, ja que aqui se verd o
universo microscépico da Fazenda de Santa Cruz do Rio de Janeiro
e da vila de Campos do Goytacazes entre meados do século XVIII
e inicio do XIX. Também a desconhecida vila de Porto Feliz na ca-
pitania (depois provincia) de Sdo Paulo e o municipio de Macaé, na
provincia do Rio de Janeiro, ambos os locais cotejados no século XIX.
Tais estudos centrados em certos locais estdo longe, evidentemente,
de confundir micro-histéria com histdria regional ou qualquer coisa
parecida. Ao contrdrio, trata-se de abordagens que elegem dreas re-
presentativas de um universo mais amplo aplicando ensinamentos
da micro-histéria. Pari passu, ndo se deixou de lado a dimens&o da
longa duracdo e os periodos anteriores ao século XIX, como, por
exemplo, a perspectiva religiosa presente na sociedade escravista da
América portuguesa entre os séculos XVII e XVIII, séculos menos
contemplados entre pesquisadores da escraviddo.

Nao satisfeita, Especiaria apresenta ao publico importantes es-
tudos sobre outros paises das Américas escravistas, notadamente
Colombia e Cuba, campos pouco visitados por pesquisadores da
escravidao brasileira, cujas andlises comparativas, quando é o caso,
em geral se reportam aos Estados Unidos.

Abrindo o Dossié, o artigo de Anderson José Machado de Oli-
veira analisa de forma brilhante a percepcdo da Igreja sobre a escra-
viddo africana na América portuguesa entre os séculos XVII e XVIII,
em especial a moldagem de um discurso de legitimacao religiosa da
escravidao e o papel da catequese na construcao de santos pretos vir-
tuosos que servissem de exemplo aos escravos. Por sua vez, Mdrcio



de Sousa Soares, ao contemplar Campos dos Goytacazes da segunda
metade do século XVIII e inicios do XIX, sublinha as dimens®es morais
e politicas das alforrias naquela sociedade profundamente informada
pela religido, rompendo de vez com 0 economicismo primédrio como
causa primordial das alforrias.

O artigo inovador de Cldudia Rodrigues destaca como, no Rio
de Janeiro do século XVIII, africanos e egressos do cativeiro se apro-
priaram da morte catélica de modo diferenciado, uma vez que tinham
uma concep¢ao mais atemorizada da morte e do além ttiimulo, o que
se relaciona, dentre outros tragos, a reelaboragdes de acepgdes africa-
nas sobre a morte. Medo, real ou imagindrio, é também o enfoque do
trabalho de Washington Santos Nascimento, que salienta o impacto
da Revolugdo escravista de Sao Domingos na construcdo de um
imagindrio sobre o perigo que corria o sistema escravista brasileiro
entre fins do século XVIII e meados do XIX.

Ainda no campo das construgdes, Roberto Guedes Ferreira
analisa como a escraviddo reordenou as formas de classificacdo e os
registros das cores das populagdes livre e escrava na vila de Porto
Feliz, Sao Paulo, durante a primeira metade do século XIX. Muito
além da aparéncia da tez, a cor era socialmente definida e informada
pela escraviddo. Isto longe esta de ser especifico do Brasil. Em Bogo-
td, no periodo colonial tardio, a diferenciacdo social se relacionava
a mesticagem, mas sem que barreiras rigidas e intransponiveis de
cor/ castas congelassem atores sociais e cristalizassem um destino
manifesto de exclusao. Eis a contribuicdo de Felipe Arias Escobar.
Do mesmo modo, destacam-se os aportes de Aisnara Perera Diaz e
Marfa de los Angeles Merifio Fuentes, em estudo sobre as alforrias
em San Felipe y Santiago de Bejucal, em Cuba do século XIX. O artigo
evidencia o que a comparacdo das escraviddes nas Américas pode
trazer para a construcdo de modelos, além de ressaltar as bagagens
que os ex-cativos conduziram para a vida em liberdade. Destarte,
estimula-se a realizagdo de estudos comparativos sobre Brasil e Cuba,
que colaborarao para o entendimento de nossos passados escravistas.



N&o menos importante era o modo como a escraviddo con-
dicionava a liberdade, a familia, o trabalho escravo, e as préprias
negociagdes entre quilombolas e senhores. Para a liberdade, na Corte
do Rio deJaneiro entre 1840 e 1871, homens do clero regular e secular
ndo se diferenciavam dos senhores leigos na concessdo da liberdade,
ndo obstante se distinguissem entre si, como demonstra o artigo de
Vanessa Ramos, o qual estimulara futuros estudos comparativos
sobre as alforrias concedidas conforme os grupos sociais. Especifi-
cidade, todavia, ndo se observa, salvo em um ou outro aspecto, na
populacdo, na familia, no trabalho e no (des)governo dos escravos da
Fazenda de Santa Cruz na virada do século XVIII para o XIX, onde a
administracdo estatal enfrentou herangas, pretéritas ou construidas,
que os cativos traziam da época da administragdo religiosa. Assim,
perspicazmente, Carlos Engemann sublinha o papel dos escravos
na elaboracdo das regras e nas negocia¢des da vida em cativeiro no
Brasil escravista, inclusive na construgao de hierarquias ocupacionais
entre os cativos.

Asnegociagdes também nao se furtavam cativos de Macaé, cujos
ameacadores quilombos, dentre os quais o famoso Carucango, foram
endémicos no decorrer do século XIX. Conflito e negociacdo, portan-
to, faziam dos quilombos parte integrante da sociedade escravista.
Alids, quilombos que, em termos materiais, nem sempre eram mais
satisfatérios que determinados cativeiros, como analisa de forma fm-
par Marcia Amantino. Logo, quilombo e cativeiro andaram de méos
dadas no Brasil escravista. Mais do que tudo, andaram de maos dadas
escraviddo e trabalho. Em seus momentos finais, e mesmo ap6s sua
sentenga final em 1888, a escraviddo ainda dava parametros a certos
senhores que tentavam controlar o trabalho e a vida de egressos do
cativeiro, os quais, por sua vez, lutaram para preservar sua vida
familiar e sua autonomia, tal como salienta Raquel Pereira Francisco
em seu artigo sobre a sociedade de Juiz de Fora, provincia de Minas
Gerais, de finais do século XIX.

Portanto, oimediato Pés-Abolicdo ndo se libertara do passado es-



cravista. Com certeza, a sociedade brasileira contemporanea, herdeira
do racismo construido em momentos derradeiros da escravidio, em
fins do século XIX, ainda precisa superar o passado escravista, quer
pelos que combatem o racismo racializando a sociedade, quer pelos
racistas que nem se percebem como tais. Lutamos para que chegue o
diaem que deixemos de reatualizar os legados nocivos da escraviddo.

O presente ntimero traz, ainda, a tradugao para o portugués do
importante texto da professora Mary Ann Mahony “Um passado
para justificar o presente:memoria coletiva, representacdo histdrica
e dominagdo politica na regido cacaueira da Bahia” , precedido do
comentdrio critico do professor Marcelo Henrique Dias sobre o
trabalho na lavoura cacaueira e, contrariando outros estudiosos, ele
afirma a existéncia de trabalho escravo nessa monocultura do Sul da
Bahia em suas origens.

A sessdo artigos traz as contribui¢des da sociéloga Silvia Regina
Alves Fernandes, autora do artigo “Impasses da Vida Religiosa em
contexto multicultural - interpelacdes sociolégicas sobre demandas
de identidade”, reflexdo sobre a assimilacdo das denominadas teo-
rias multiculturalistas tendo em conta a instituicdo Vida Religiosa;
e o estudo “A dinastia de Avis e a construgdo da meméria do reino
portugués: uma andlise das cronicas oficiais” de Miriam Cabral Coser
sobre a Revolugdo de Avis e suas conseqtiéncias sobre a mudanca no
discurso politico, através da literatura, das festas ptiblicas e do teatro.

Fechando este ntimero de Especiaria-Cadernos de Ciéncias
Humanas, conta-se com a resenha do livro Esclavos de la ciudad
letrada. Esclavitud, escritura y colonialismo en Lima , escrita por
Marcelo da Rocha Wanderley.

Roberto Guedes
Doutor em Historia pela Universidade Federal do Rio de Janeiro - UFR]
Professor do Programa de Pés-Graduagio em Histéria da UFRural-R].
Paulo Cesar Pontes Fraga (Editor)
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Igreja e escravidao africana no Brasil
Colonial

Anderson José Machado de Oliveira

Doutor em Histéria pela Universidade Federal Fluminense, Professor
Adjunto do Instituto de Aplicagdo da UER].
E-mail: anderclau@alternex.com.br

Resumo. O presente artigo tem como
objetivo discutir a visdo da Igreja
Catolica sobre a escravidao africana,
no Brasil Colonial, no que tange ao
seu discurso de legitimagédo do cati-
veiro africano e as formas de inser¢ao
subordinada do negro na sociedade
colonial brasileira por meio da acédo
da catequese. Neste sentido, também
procura analisar a estruturagdo de
um projeto de catequese, formulado
pela Ordem do Carmo, que, através
do estimulo ao culto de “santos
pretos”, visava oferecer a populacéo
negra modelos de virtudes cristas a
serem seguidos, de forma a garantir
a hegemonia da Igreja e do Estado
sobre aquela populagao.

Palavras-chave: Igreja Catélica.
Catequese. Escraviddo africana.
Sociedade do Antigo Regime. Culto
dos santos.

Abstract. The present article discus-
ses the point of view of the Catholic
Church about the African slavery
in Colonial Brazil, concerning its
speech of legitimation of the Afri-
can captivity and to the forms
of the subordinated insertion of
the black in the Brazilian colonial
society through the catechism. It
also analyzes the framework of a
project of catechism conceived by
Carmelite Order, that through the
stimulation of the worship of the
so called ‘black saints’, aimed at
offering to the black population
models of Christian virtues to be
followed, as a way of guar antee
the hegemony of the Church and the
State concerning that population.

Keywords: Catholic Church. Cate-
chism. African slavery. Old system
society. Cult of the saints



OLIVEIRA, Anderson José Machado de

1. INTRODUCAO

O presente artigo tem como foco central a andlise da relagdo
entre aIgreja e alegitimagdo da escravidao africana na América Por-
tuguesa. Neste sentido, estarei tratando da Igreja na sua perspectiva
institucional enfatizando suas relagdes com o poder. O aspecto das
vivéncias religiosas, também de fundamental importancia, ndo serd
aqui abordado em fung¢do dos limites deste trabalho.

Na América, a expansdo portuguesa foi também assinalada
pela construgdo de um sistema de Cristandade. Entenda-se por
Cristandade um conjunto de rela¢ées entre Estado e Igreja pe-
las quais ambos se legitimam no interior de uma determinada
sociedade. Portanto, falar da constru¢do de um sistema de Cris-
tandade na América Portuguesa € levar em consideracdo todas
as injung¢des econdmicas e sécio-culturais que influenciaram na
constituigdo das relagdes entre Igreja e Estado (GOMES, 1991).

A existéncia da escraviddo foi um dos fatores fundamentais
a interferir no processo de construgdo da Cristandade colonial
e de seu discurso pretensamente uniformizador. Elemento fun-
damental na afirmacao dos interesses portugueses nos trépicos,
a escravidao fazia parte da l6gica de funcionamento da prépria
sociedade. Compreende-se, deste modo, o papel desempenhado
pela Igreja na legitimacdo do regime escravista, principalmente
do cativeiro africano que se intensificou no Brasil a partir do sé-
culo XVII. Coube a Igreja ndo s justificar a escravidao negra, mas
também garantir a insergdo subordinada de africanos e seus des-
cendentes na Cristandade colonial, por meio da catequese. Sendo
assim, procurarei refletir sobre as imbricagdes entre escravidao
e sociedade colonial, o discurso da legitimidade do cativeiro e
as propostas de catequese para os negros com destaque para a
difusdo devocional dos chamados “santos pretos”.

Cadernos de Ciéncias Humanas - Especiaria.
v. 10, n.18, jul. - dez. 2007, p. 355-387.
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Igreja e escravidao africana no Brasil Colonial

2. lGreJa, ANTIGO REGIME E ESCRAVIDAO

Os valores do Antigo Regime foram fundamentais na cons-
tituicdo da sociedade colonial brasileira. Numa sociedade com
tais caracteristicas, o estabelecimento de uma visio de mundo
profundamente hierdrquica promovia um complexo processo de
classificacdo e desclassificacdo dos individuos diante daqueles
que eram seus iguais e dos seus desiguais (MELLO, 2000). Ou
seja, a desigualdade entre os homens era vista como um fator
“natural” e inerente a prépria sociedade.

A propésito, um dos principais pilares desta concepgdo acerca
do social escudava-se no pensamento cristdo, mais precisamente,
na Escoléstica Medieval que se viu revitalizada, na Epoca Moder-
na, em fung¢do do avan¢o da Reforma Catédlica ou Contra-Reforma.
Em Coimbra, principal centro de formacado da intelectualidade
catdlica, em Portugal, a predominancia deste pensamento era
inconteste, somente sendo abalada com as reformas pombalinas,
na segunda metade do século XVIII (OLIVEIRA, 2002).

Em termos gerais, a base deste pensamento social hierarqui-
zante partia de uma visdo corporativa da sociedade, onde cada
parte do corpo contribuia de forma diferenciada para a confor-
magcdo da unidade social (garantida pelo préprio criador). Cada
parte deste corpo social deveria respeitar a articulagdo natural-
mente hierdrquica existente entre os membros, desempenhando a
sua respectiva fungao (HESPANHA, 1994). Como as fungdes eram
diferenciadas, aqueles que as exerciam eram “naturalmente”
diferentes, “naturalmente” desiguais. A vigéncia desta visdo de
mundo conferia a Igreja uma posigdo destacada nas sociedades
de Antigo Regime, ja que a instituigdo seria um dos pilares que
garantiriam o préprio ordenamento social.

Diante desta visdo corporativa da sociedade, a escraviddo
transformava-se num elemento chave de compreensdo do fun-
cionamento da sociedade colonial. Como adverte Hebe Mattos,

=7
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OLIVEIRA, Anderson José Machado de

a escraviddo ndo foi um elemento contraditério a formagéo dos
Estados Modernos e a afirmacdo do Antigo Regime nos trépicos.
Pelo contrério, teria sido a condigdo bdsica para a constituicdo de
uma sociedade catdlica e escravista na América Portuguesa. Par-
tindo da concepgdo hierdrquica que fundamentava as sociedades
de Antigo Regime, a escraviddo era um elemento que legitimava
e naturalizava as desigualdades sociais (MATTOS, 2001).

A partir desta questdo, também ndo deve ser visto como
contraditério o discurso da Igreja de legitimacao da escravidao.
Os escravos teriam a sua funcdo dentro de um corpo social criado
e mantido por Deus. A escraviddo, sob este ponto de vista, seria
um elemento “naturalmente” necessdrio ao funcionamento da
sociedade e os escravos, principalmente os africanos, eram seres
talhados pelo criador para o exercicio de suas fun¢des.

3. DA LEGITIMIDADE DA ESCRAVIDAO AO CATIVEIRO AFRICANO

Alegitimidade que a Igreja via na escravidao e o carater indis-
socidvel desta a colonizacdo fica evidente ja na primeira bula que
Roma edita ratificando a expansdo portuguesa. Na Dum Diversas,
de 1452, o sumo pontifice ndo sé autorizava o monarca portugués
a conquistar e submeter sarracenos, pagaos e outros inimigos de
Cristo como também a capturar seus bens e territérios, além de
submeté-los a escraviddo (BOXER, 1991). Nas concessdes papais
evidenciavam-se a diferenca hierdrquica natural vista entre os
cristdos e os ndo-cristdos, o que fundamentava de forma clara a
concepgao de uma sociedade que viria a ser formada por desiguais.

Abula Dum Diversas, por sua vez, expressava uma concepgao
em relagdo aos fundamentos da escraviddo que era parte fundamen-
tal do pensamento cristdo vigente na Epoca Moderna. O cativeiro
justificava-se a partir de dois pontos: as concepgdes de pecado e de
inferioridade ética espiritual de alguns povos. Ambas as concepgdes
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deitavam suas raizes na Escoldstica Medieval, esta, por sua vez,
tributdria da tradigdo judaico-cristd e do pensamento aristotélico.

Na tradicdo hebraica a escraviddo era algo que designava
uma punigdo sancionada pelo senhor. Este baseia a sangdo numa
falta, num pecado. O Antigo Testamento incorpora tal visao
associando a escraviddo a humildade religiosa e a redengéo.
Baseando-se neste argumento Santo Agostinho vai afirmar que
a escravidado era tanto um remédio quanto uma penalidade para
o pecado, cabendo a Deus a responsabilidade de apontar tanto
os senhores quanto os escravos (DAVIS, 2001).

Jano pensamento aristotélico vigorava a idéia de que haviauma
diferenca natural entre os homens e que esta diferenga se expressava
nas préprias relagdes sociais. Diante desta visdo, Aristételes defen-
dia que a escravidao era fruto de uma deficiéncia inata de alguns
homens, deficiéncia esta que atingiria a beleza e a virtude interna
da alma. Neste sentido, desde o nascimento, alguns homens seriam
marcados para a sujeicdo enquanto outros naturalmente seriam
talhados para as fungdes de mando (DAVIS, 2001).

Ajuncao destas tradi¢des, no pensamento escoldstico cristao,
fundamentou a visdo sobre a escravidao na Epoca Moderna, ali-
cercando todo um edificio hierdrquico tipico de uma sociedade
de Antigo Regime. Todavia, a concepgdo de naturalidade da
escraviddo ndo deixou de produzir controvérsias. Em relacdo
aos indios, por exemplo, os Jesuitas foram protagonistas de di-
versas questdes suscitadas com os colonos, embora a escravidado
indigena tenha sido largamente utilizada.

A principal questdo para a Companhia de Jesus era a de que
os indios eram livres quando da chegada dos portugueses e que,
portanto, ndo conheciam a escraviddo. Desta feita, a Reducdo era
diferente da escraviddo normal conduzida pelos senhores, pois
retirava os indios do meio viciado instalando-os numa comuni-
dade ideal. A base de tal controvérsia era a tendéncia de alguns
missiondrios verem no Novo Mundo o antigo ideal de natureza ndo
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corrompida, que poderia servir como parametro para a mudanca
dos hébitos europeus. Assim sendo, o indio, embora visto como
um homem natural, ndo necessariamente precisava ser escravizado
para ser convertido ao cristianismo. Representava, de certo modo,
uma idade do ouro perdida para o homem branco (DAVIS, 2001).

Defendendo sua posicdo, os Jesuitas conseguiram, em 1537,
que o Papa Paulo III instituisse a liberdade dos amerindios,
proibindo que fossem escravizados. Em 1640, ao tentarem fazer
valer esta determinagdo, na Colonia, enfrentaram forte oposi-
¢do dos senhores de terra, sendo inclusive expulsos de Santos
e encontrando problemas igualmente sérios no Rio de Janeiro.
Apesar dos tumultos e contradigdes, a liberdade dos indios s6
foi assegurada, em 1757, com o Diretério dos indios, quando se
tragou para eles um projeto civilizacional, isto é, seriam livres
mas deveriam assumir os hébitos europeus.

A escraviddo africana ndo parece ter gerado as mesmas con-
trovérsias, pois se o estado natural dos indios por vezes colocava
duavidas quanto a uma possivel influéncia demonfaca, no caso dos
africanos partia-se da convicgdo de que seu destino ao cativeiro
era perfeitamente compreensivel pela marca do pecado e pela
inferioridade ética.

Eram os africanos, segundo a concepgao vigente, os legiti-
mos descendentes de Cam, filho amaldigoado por Noé por ter
zombado de sua nudez. Como Noé representava a honestidade
num mundo de corrupgdo, Cam e seus descendentes foram iden-
tificados a negatividade ética e a tentagdo diabdlica de destruir
o plano divino (OLIVEIRA, 2002).

Foi a partir da Idade Média que o termo Cuxe, terra para onde
teria migrado Cam dando origem a sua descendéncia, passou a ser
identificado e, por vezes, livremente traduzido pelo termo Eti6pia.
Este dltimo, de origem grega, designava a terra dos homens de face
queimada e que, desde a Antigiiidade, fora usado genericamente
para designar toda a Africa Sub-saariana (MEDEIROS, 1985).
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A superposicdo de termos e as imbricagdes desta nova geogra-
fia do sagrado, a partir da Epoca Moderna, néo deixavam ditvidas
quanto a fung¢do dos africanos e seus descendentes nas sociedades
que se formavam no Novo Mundo. Herdeiros do pecado de Cam,
sua posicdo social estava, previamente determinada, segundo a von-
tade do criador. O cativeiro africano, portanto, era tomando como
pedra basilar para o funcionamento harmoénico do corpo social.

4. A IGREJA E A CATEQUESE DOS NEGROS

O carédter fundamental que a escravidao africana assumiu
para o Império colonial portugués ndo poderia deixar a Igreja ao
largo da questdo. A prépria estrutura social, fundada nas diferen-
cas e hierarquias, exigia um projeto especifico de cristianizag¢do
dos africanos e seus descendentes. Neste sentido, a catequese,
enquanto um discurso que quer produzir uma unidade de proce-
dimentos e crengas, ndo pode fazé-lo sem levar em consideragdo
as diferencas sociais e a necessidade de reproduzi-las para o bom
funcionamento dos padrdes do Antigo Regime.

Por outro lado, a prépria conjuntura que se abre da segun-
da metade do século XVII em diante colocava a urgéncia em se
pensar a questdo africana, na medida em que africanos e seus
descendentes tornaram-se o maior contingente populacional da
América Portuguesa. Do lado senhorial a questdo de Palmares,
como afirma Ronaldo Vainfas (1996), exigia uma melhor defini¢do
do projeto escravista-cristdo.

Antonio Vieira foi um dos primeiros a refletir sobre a questao.
O Sermao XIV do Rosdrio, de 1633, trabalhava a idéia da escraviddo
africana como castigo e dddiva, onde a divindade colocava para
o0s “pretos” a possibilidade de resgate do pecado. Segundo Vieira,
os africanos e seus descendentes deveriam ser gratos pelo fato de
terem sido arrancados da Africa e trazidos ao Brasil. Na condicdo
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de escravos estariam numa situagdo melhor do que aqueles que
permaneceram em meio ao gentilismo inerente aos povos africa-
nos. A forga para suportar os sofrimentos do cativeiro e ver neles
a possibilidade do resgate estaria na devocao ao Rosério de Maria,
dai a temética do sermao (VAINFAS, 1996; OLIVEIRA, 2002).

Ao final do seiscentos e inicio do setecentos as preocupagdes
com a conversdo dos negros intensificaram-se. Algumas obras
publicadas no século XVIII atestaram este processo, destacam-se,
fundamentalmente, os trabalhos dos jesuitas Jorge Benci (Econo-
mia Cristd dos Senhores no Governo dos Escravos), André Jodo
Antonil (Cultura e Opuléncia do Brasil), e do padre Manoel Ribeiro
da Rocha (Etiope Resgatado: empenhado, sustentado, corrigido,
instruido e libertado). A preocupagdo com o governo dos escra-
vos ndo estava dissociada da necessidade de cristianiza-los. Para
Jorge Benci, por exemplo, era imperioso vencer a ignorancia, pois
o desconhecimento dos africanos da Lei de Deus implicava num
fator de desestabilidade social (OLIVEIRA, 2002). As Constitui¢oes
Primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1707, também expressaram
a preocupacao com a conversao dos negros, tanto que traziam um
catecismo especial dedicado a catequese dos escravos, era este a
Breve Instru¢do nos Mistérios da Fé, acomodado ao modo de falar
dos escravos do Brasil, para serem catequizados por ela.

Ciente do seu papel na manutencdo de uma estrutura social
excludente, a Igreja multiplicou as suas acdes ao longo do setecen-
tos na tarefa de inser¢do dos chamados “homens de cor” no inte-
rior da Cristandade. A multiplicagdo destas agdes se desdobraria
também na promogdo de santos pretos que deveriam funcionar
como exemplos de virtudes cristas para os africanos e seus des-
cendentes. Carmelitas e franciscanos, afamados hagiégrafos no
Ocidente cristdo, foram grandes estimuladores de devogdes entre
os negros. Destaco aqui, a titulo de exemplificagdo, o trabalho de
Frei José Pereira de Santa que, entre 1735 e 1738, publicou Os Dois
Atlantes de Eti6pia. Santo Elesbao, Imperador XLVII da Abissi-
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nia, Advogado dos perigos do mar & Santa Efigénia, Princesa da
Nubia, Advogada dos incéndios dos edificios. Ambos Carmelitas.
A obra em questdo visava difundir a vida de dois exemplos de
virtudes cristds que teriam vivido em terras africanas. Cabe res-
saltar que era de igual propdsito associar este trabalho a imagem
dos carmelitas, jd que as ordens religiosas também disputavam
espacos no interior da Cristandade, principalmente, na eficiéncia
de melhor servir aos propésitos da Coroa carreando uma quanti-
dade maior de mercés (OLIVEIRA, 2002).

Levando em consideragdo que, no Brasil colonial, a difusdo
do culto de Santo Elesbao e Santa Efigénia teve intimeras relacdes
com a obra de Frei José Pereira de Santana, procurarei destacar
alguns aspectos do projeto carmelita de conversdo dos negros por
mim analisado em minha tese de doutorado (OLIVEIRA, 2002).
Devido aos limites deste artigo deter-me-ei em dois aspectos do
discurso de conversdo que julgo significativos para a compreen-
sdo da obra e da perspectiva de insergdo subordinada dos negros
no sistema de Cristandade colonial. Tais aspectos dizem respeito
a narrativa sobre as origens dos santos e a sua cor.

5. O Curto be SANTO ELESBAO E SANTA EFIGENIA NO BRASIL COLONIAL

Das origens africanas de Elesbao e Efigénia

Segundo Frei José Pereira de Santana, Santo Elesbao era natu-
ral da Etidpia, tendo sido 0 46° neto do Rei Salomé&o e da Rainha
de Sabé e imperador do seu pais no século VI. Foi creditada a
Elesbao a extensdo do reino cristdo da Etiépia até o lado oposto
do Mar Vermelho, impondo-se aos drabes e aos judeus do Iémen.
Os drabes himiaritas haviam-se convertido ao judaismo e, entre
eles, teria nascido uma rebelido contra os etiopes comandada por
um rei chamado Dunaan, o qual foi vencido por Elesbdo numa
expedigdo punitiva visando restabelecer a ordem. Afirmava-se
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ainda que Elesbé&o teria sido implacavel com os judeus, impondo-
-lhes severas penas. Ao final da vida, o imperador etiope teria
renunciado ao trono em favor de seu filho, doando sua coroa a
Igreja e tornando-se um anacoreta.

Santa Efigénia, assim como Elesbdo, pertencia a nobreza.
Princesa da Nubia, filha do rei Egip0, teria se convertido ao
cristianismo tendo sido batizada pelo apéstolo Mateus. Indife-
rente aos prazeres mundanos e aos requintes da corte, tornou-se
religiosa fundando um convento. Apds a sua conversao, seu tio,
que usurpara o trono, desejou desposa-la. Diante da negativa de
Efigénia, o rei teria mandado atear fogo a sua habitagdo religiosa
que foi milagrosamente salva por intercessdo aos céus.

O desenrolar destas histérias, na narrativa de Frei José, tem
um ponto de partida comum, ou seja, as origens de ambos os
santos. A valorizagdo dos aspectos biograficos dos santos, que se
afirmara na Baixa Idade Média, via no esclarecimento das origens o
caminho natural para se explicar o rol das virtudes. Partindo desta
perspectiva, Frei José Pereira de Santana organizou as histérias de
Elesbao e Efigénia centradas numa linha evolutiva que predestina-
va aquelas trajetérias a santidade. Pelas origens se poderia ter uma
rota que identificaria tal predestinagio. E importante ressaltar que
as origens para Frei José estavam referendadas por dois pontos: o
local de nascimento e o seio familiar. A complementaridade deste
binémio é que permitia entender o nascimento das virtudes dos
santos em questdo. Neste sentido, tanto o meio fisico quanto o
humano exerciam uma carga moral na constitui¢do do individuo.

Para se compreender a importancia do local de origem na
narrativa, ndo se pode deixar de atentar para o fato de que as
pétrias de Elesbao e de Efigénia sdo respectivamente a Etiépia e a
Ntbia. Estes dois locais estdo profundamente imbricados com a
construcio de um conhecimento sobre a Africa, conhecimento este
que se formou mesmo antes de um contato mais efetivo e empiri-
co com o continente. Foi justamente a partir da Idade Média que
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este conhecimento tendeu a difundir-se, afirmando-se sobre um
desconhecimento efetivo do que se chamava de Africa e sobre a
justaposicdo de uma série de tradigdes que até entdo haviam sido
recolhidas e compiladas, principalmente, a partir das informagdes
advindas da cultura greco-latina (MEDEIROS, 1985).

Um dos pontos chaves da leitura que a Idade Média fez sobre
a Africa foi a superposigdo de termos na designacdo e mapea-
mento do continente. O termo Etidpia expressava uma sintese
do toda a Africa sub-saariana. No século XIV, constantemente,
encontrava-se nas obras dos intelectuais medievais o termo Eti6-
pia como sindnimo de Africa. Deste modo, o termo era dotado de
uma vastiddo que criava uma imprecisdo sobre o que se falava,
dando margem a uma série de constru¢des imagindrias sobre a
Etiépia e/ou Africa (MEDEIROS, 1985).

Abase destas construcdes adveio da leitura dos cldssicos. Na Gré-
cia Antiga, a primeira mencdao aos etiopes foi feita por Homero. Estes
eram, remotamente, descritos como homens de pele escura e cabelos
revoltos. A localizagdo do lugar de origem destes homens também
era bastante vaga. Entretanto, a palavra Etiépia, como designativo
da origem desses povos, acabou sendo consagrada pela tradigdo. De
origem grega, a palavra Etidpia iria designar as populagdes de “face
queimada”, passando a regido a ser definida a partir de sua populagdo
(SNOWDEN, 1971; MEDEIROS, 1985).

Herédoto (484-420 a C.) seria o grande responsadvel pela
consolidacdo de uma verdadeira tradi¢do do conhecimento sobre
a Africa, na Antigiiidade e na Idade Média. Primeiro a visitar o
continente, o historiador grego teria chegado a Elefantina, limite
do Egito com a Nubia, regido da primeira catarata do Nilo. As
observagdes que fez foram frutos do que recolheu nesta regido.
No entanto, acabou por generaliz4-las para toda a Africa negra
(SNOWDEN, 1971). Her6doto falava de uma regido desértica
de extrema secura, que se estendia além do Egito, habitada por
homens negros que se alimentavam de serpentes e outros répteis
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e com uma lingua que se assemelhava aos gritos dos morcegos
(CONQUERY-VIDROVITCH, 1981). Além do estranhamento e
dos estere6tipos que comegavam a se delinear, o historiador grego
também contribuiu para introduzir na caracterizagdo geografica
da Africa outro termo, ou seja, a denominacéo Ntibia que passou
a ser um dos sinénimos nao sé de Africa, mas também de Etiépia.

Estrabdo (58 a.C.—25 d.C.), outro importante referencial para
o conhecimento medieval, confirmou esta visdo vasta e ainda bas-
tante imprecisa da Etidpia. Tais indeterminagdes acabaram por
estender a Etiépia desde o Ocidente —junto ao oceano — até o Mar
Vermelho e, mesmo além deste, até a India. O termo, deste modo,
cada vez mais generalizava-se, abarcando ndo sé africanos, mas
também asidticos identificados como povos de “face queimada”.
Esta extensado da Etiépia ao Oriente, posteriormente, acabaria por
unir a visdo positiva dos autores gregos sobre a regido e aquela
construida pelos padres da Igreja que viam ali a localizagdo do
Paraiso. Deste modo, as margens orientais da Etiépia passaram
a ser valorizadas, sendo ai localizado, inclusive, o lendério reino
do Preste Joao (MEDEIROS, 1985).

Os romanos, mais do que os gregos, intensificaram os seus
contatos com a Africa. Arqueélogos encontraram moedas ro-
manas nas regides do Suddo, Congo e Quénia. Além disso, foi
intensa a atividade romana no norte da Africa. Todavia, os ter-
mos - etiope/ Etiépia - continuavam sendo utilizados para uma
caracterizagdo geral de todo o continente. O que se observa é
que, embora tendo ocorrido maiores contatos, a caracterizagio
antropolégica e geogréfica dos romanos ndo se distanciou muito
daquela feita pelos gregos (SNOWDEN, 1971).

Fato muito semelhante pode-se observar com relacdo aos
intelectuais medievais. Os grandes referenciais da cartografia e
da visdo antropoldgica, em relagdo a Africa, continuaram a ser
os conhecimentos greco-latinos. A estes conhecimentos a Idade
Meédia pouco acrescentou em termos de elaboragdes baseadas em
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novos contatos empiricos com a Africa. No entanto, os estereStipos
continuaram a ser elaborados e vulgarizados, principalmente, a
partir do século XIII. Um bom exemplo foi a apropriagdo feita do
termo Cuxe, regido localizada na Nubia, atual Sudao (CONQUERY-
-VIDROVITCH, 1981). Uma das leituras que a Idade Média fez do
termo foi tornd-lo sindnimo de Etiépia. Todavia, Cuxe estava for-
temente associado a sua utilizagdo no livro do Génesis, enquanto
o termo Etiépia estava relacionado com as leituras greco-latinas.
Os cuxitas, filhos de Cam, carregavam a maldigdo de seu ancestral
que rompera a alian¢a com Deus. A Vulgata, ao longo da Idade
Média, traduziu constantemente a palavra Cuxe por etiope /Eti-
6pia, reforcando uma série de estereétipos (MEDEIROS, 1985).

A maldigdo dos homens associava-se a maldigio da terra.
Igualmente partindo da cartografia greco-latina, intelectuais como
Vicente de Beauvais, Bartolomeu o Inglés e Gervasio de Tilbury
reforcaram, a partir do século XIII, as idéias sobre a paisagem e o
clima africano. A Eti6pia, localizada ao sul, diferia da paisagem e do
clima europeu, vistos como superiores. O calor intenso era associado
ao fogo constante. Em fungdo do clima, as paisagens eram comple-
tamente desérticas. Esta regido, vista como indspita, era somente
habitada pelos negros. O clima meridional caracteristico da Etidpia
era responsdvel, segundo esses autores, pelo relaxamento psiquico
e pela dissolugdo dos corpos dos etiopes (MEDEIROS, 1985).

As generalizagGes, no entanto, também se prestavam a ambi-
gliidades. Como mencionei acima, a extensao geografica da dita
Etiépia abrangia regides do Oriente, o que despertava e agucava a
idéia de que o Paraiso também estava nesta regido. Como afirma
Medeiros, as margens orientais da Etiépia funcionavam como
uma espécie de compensacdo em relacdo aos aspectos vistos
como defeituosos. Era uma espécie de neutralizacao e retificacdo
através da idealizacdo do Oriente. Neste sentido, as descri¢des
medievais sobre a Eti6pia foram sempre dotadas de profunda
ambigtiidade. A Etiépia era a terra dos monstros e das pedras
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preciosas, da habilidade fisica e da licenciosidade de seus habi-
tantes, do fausto e da miséria (MEDEIROS, 1985).

Foi neste rastro de ambigiiidades que, a partir do século XII, se
comegou a fixar a localizagdo do Reino do Preste Jodo nas margens
orientais da Etiépia. O reino imagindrio passava a ser visto como o
grande aliado da Cristandade na luta contra os mugulmanos. Era o
Preste Jodo descendente dos Reis Magos ou da linhagem do ap6s-
tolo Tomé. A prop0sito, o parentesco com os reis magos advinha da
crenga de que Melquior fora rei da Ntibia. O Preste Jodo era também
descrito como praticante das virtudes cristas e um governante justo.
Comecara também, no século XII, a associacido do Reino do Preste
Jodo com o Reino da Abissinia, que era outro sinénimo de Etiépia,
s6 que com uma localizagdo a Oriente (MEDEIROS, 1985).

O que se pode observar é que, em relagio a Africa negra, as
generalizagdes e ambigiiidades, formuladas pelo conhecimento
greco-latino e reforgadas e ampliadas pelos intelectuais me-
dievais, deitaram raizes de longa duragdo. Boxer frisa que, no
século XV, em meio ao inicio da expansdo maritima, era forte,
em Portugal, a crenca no Reino do Preste Jodo. Os sonhos de
riqueza e conquista de novas terras alimentavam a idealizacdo
desse aliado da Cristandade, cujo reino rico em ouro e pedras
preciosas se localizaria na Etiépia. Também os portugueses espe-
ravam encontrar um forte aliado contra os mouros. Neste sentido,
o discurso da conquista também procurou valorizar o etiope
negro em relagdo ao mouro. Apesar dos estere6tipos medievais,
o etiope ainda que gentio, ao contrdrio do mouro, ndo era um
oponente da Cristandade, podendo e devendo ser conquistado
e convertido (BOXER, 1981; HORTA, 1991).

E importante observar que, também durante o processo de
expansdo maritima, os conhecimentos sobre a Africa ampliaram-
-se. Conheceram-se mais detalhadamente rios, montanhas, po-
vos, produtos e climas. Os proprios dominios da Eti6pia foram
melhores fixados, mas, ao que parece os estereétipos e as am-
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bigiiidades em relacdo ao continente ndo foram completamente
desfeitos. No século XVIIL, por exemplo, Montesquieu foi um
dos que insistiu na associa¢do entre clima e moral, atribuindo
ao calor a propensao a serviddo e a preguica. Efetivamente, os
povos da Africa e da Asia foram utilizados como exemplo para
esta teoria. Os nascentes movimentos abolicionistas, de finais
do século XVIII, embora denunciassem o horror da escravidao,
contribuiram para difundir o discurso rousseauniano do “bom
selvagem” pervertido pelo homem “civilizado” (FLORENTINO,
1997). Como é possivel perceber, mesmo numa nova conjuntura,
a Africa e os seus povos continuavam a ser idealizados e, na
maioria das vezes, estigmatizados tanto pelos que justificavam
a serviddo quanto pelos que comegavam a combaté-la. Mesmo
com limites jd definidos e conhecidos, a cartografia do século
XVIII ainda era tributaria de generalizagdes em relagdo a Africa.

Frei José Pereira de Santana, ao descrever a Etiépia de Elesbao
e a Nubia de Efigénia, demonstrou ainda ser tributdrio de muitas
generalizagOes e ambigiiidades em relacdo a estas localidades. Frei
José, com certeza, tinha conhecimentos mais precisos sobre a Africa
e isso aparece na sua descri¢do. No entanto, como um intelectual
formado sob os auspicios da Segunda Escoléstica, o frade ndo
deixaria de reproduzir, em seu trabalho, parte daquela visdo que a
Escoléstica Medieval produzira sobre a Africae/ou Eti6épia /Nubia:

Com fraca mao desmaiada tinta, e curta pena entraremos ago-
ra a topografica descri¢do do vasto Império da Abssinia, onde
hoje em dia reina o0 Gram Neguz e Acegue, vulgarmente cha-
mado Preste Jodo; bem que ndo ¢ o do Cataio infatigavelmen-
te buscado, nunca descoberto. Ainda de presente conserva este
antigo e dilatado Império a priméva denominagdo de Etiopia
Ocidental, que da Oriental o diversifica, a qual inteiramente
abracga toda a Arabia, que os Sabeus Madianitas, ¢ Amalecitas
habitaram; causa porque todos vieram a dizer-se etiopes, se-
gundo também as divinas letras exprimem a Séfora filha de Je-
tro esposa de Moisés, por descender de Madian.

E, pois a Nubia, ou (como melhor pronunciam os Naturais) Neu-
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ba, uma igualmente grande, e célebre Monarquia da Etiopia, que
inclinada mais para o mar Roxo, do que para o Oceano Ocidental,
existe no sertdo da Africa (SANTANA, 1735, p. 1-2).

Uma primeira questdo a ser ressaltada é o fato de que, na
primeira citacdo, Frei José procura ndo generalizar o termo Eti-
6pia para toda a Africa, o que indicava uma maior precisio dos
conhecimentos geogréficos da época. No entanto, assim como os
geodgrafos greco-latinos e medievais, o termo Etiopia ainda era
utilizado para recobrir partes da Asia, o que fica claro na divisdo
Etiépia Ocidental e Oriental. Com relagdo a Ntibia, o frade néo foi
tao preciso, assim como seus predecessores da antigiiidade e do
medievo, a regido foi vista como parte da Etiépia. Nesta segunda
citacao, Africae Etidpia parecem ndo ser a mesma coisa, entretanto,
Etiépia e Nubia adquirem sentido semelhante e indistinto.

Uma segunda questdo importante diz respeito ao titulo
de Preste Jodo dado ao soberano da Etiépia. Embora Frei José
afirmasse que o reino fora buscado e nunca encontrado, ele ndo
chegou invalidar a sua existéncia, afirmando até que o soberano
da Abssinia era “vulgarmente” chamado de Preste Jodo. Tal ques-
tdo, a meu ver, justifica-se pelo fato de que Frei José Pereira de
Santana conferia a Elesbdo o mesmo titulo. Num sermao escrito
em louvor a Elesbédo e a Efigénia, o frade afirmou em relacdo
ao primeiro santo que este, no momento em que ele narrava a
histéria, era chamado “por antonomadsia (como em outro tempo
o rei do Cataio) de Preste Jodo” (SANTANA, 1735). Em outras
passagens, da hagiografia, Frei José utilizou-se da mesma figura
de linguagem para se referir a Elesbao.

Estas duas ressalvas permitem-me chegar a duas conclusdes.
A primeira refere-se ao fato de que Frei José Pereira de Santana,
apesar dos avangos dos conhecimentos sobre a Africa na sua época,
ainda mantinha, como referenciais importantes, os estudos escolds-
ticos medievais, os quais, como demonstrei, construiram uma visdo
generalizante e ambigua sobre o continente. A segunda conclusao,
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diretamente associada a primeira, refere-se ao fato de que, através
de seus escritos, inspirados numa visao profundamente ambigua
do continente, o frade pode reconstruir uma Africa idealizada
como patria dos santos que ele se propunha a apresentar. A ge-
neralidade e a ambigtiidade dos conhecimentos dos quais partia
permitiram-lhe uma apropriagdo toda particular da Nubia e da
Etiépia. Efetivamente, a Africa que a partir daf construiu néo era
amesma do tréfico de escravos da época moderna. Tal construcao
foi facilitada até porque, empiricamente, Ntibia e Etiépia estavam
afastadas da rota do tréfico. E, em minha avaliacdo, o projeto de
conversdo oferecia uma alternativa aquela Africa que se desejava
que os negros esquecessem. Era necessaria a construgdo de uma
nova memoria que evocasse um continente ja irmanado com a Eu-
ropa em funcado da presenca imemorial do Cristianismo naquelas
terras. Parece-me que este era também o objetivo de Frei José ao
evocar as origens locais de Elesbao e Efigénia.

AEtiépia onde nascera Elesbdo era uma “patria feliz”. Axum,
a cidade de Elesbdo e metrépole de todo o Império, ocupava o
“centro da Africa”, sua fundacio devia-se 2 Rainha de Sabé e a
sua gléria era imensa por ter sido o local de nascimento de Eles-
bao. Singularizando a pétria do santo Frei José Pereira de Santana
escreveu: “Esta cidade, pois, e corte da Eti6pia foi o ilustre solar,
e pétria do esclarecido Elesbdo, mais gloriosa por este filho, do
que a Roma pelos seus Césares, pelo seu Alexandre Macedo6nia”
(SANTANA, 1735, p.2).

Outra caracteristica atribuida a péatria de Elesbao era o fato
de ter sido um Império fiel a Cristo. Baseando-se nos Atos dos
Apéstolos, Frei José afirma que a cristianizacdo da Etidpia teria
tido inicio com a conversdo, pelo apdstolo Felipe, de um Eunuco
da Rainha Candaces. Este converso, pela sua proximidade com a
rainha, teria difundido os ensinamentos cristdos pela corte e por
todo o reino inclusive convertendo a prépria rainha. A Etiépia de
Elesbido também era associada ao lendério reino do Preste Jodo,
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baluarte do Cristianismo em terras africanas (SANTANA, 1735).

ANubia de Efigénia também era apresentada como uma igual-
mente “grande e célebre Monarquia”. Os rios que banhavam o seu
territério garantiam a sua fertilidade, entre eles estavam o Nilo, o
Ntbio e o Sird. Este tltimo era totalmente natural deste pafs, as suas
dguas eram “as melhores, e por saudaveis, de modo contrdrias aos
Crocodilos”. A cidade de Noba, terra natal de Efigénia, também era
célebre. Primeira e mais freqiientada metrépole da Etiépia, lugar
de residéncia habitual dos soberanos, passagem de negociantes. O
nascimento de Efigénia naquela pétria, exercendo o papel de luz da
fé, revelava quase que uma propensao inata do povo para aceitar a
mensagem cristd. Segundo Frei José, antes da pregacdo dos ap6sto-
los, os naturais da Nubia seguiam o politeismo por influéncia dos
egipcios. No entanto, ao receberem a “verdadeira” mensagem, ndo se
observou mais, no reino, outra lei que ndo a crista (SANTANA, 1738).

Somente “pétrias felizes” e tocadas pela divindade poderiam ter
gerado santos exemplares. Neste sentido, a Africa que gerou Elesbdo
e Efigénia deve ser vista como um local ndo s6 de prosperidade, mas
também de ordem e de obediéncia a verdadeira fé. Na Eti6pia de
Elesbao, como descreveu Frei José Pereira de Santana, os naturais sao
polidos e parecidos com os europeus. A gléria de Axum era maior
que ade Roma por ter gerado Elesbao. Esta gléria em grande parte se
dava pela existéncia de um Império “sempre” fiel a Cristo. A Eti6pia
descrita era mais européia do que propriamente africana.

A patria de Efigénia era igualmente feliz. Abondade dos rios
garantia a fartura, principalmente o Sird que ndo era celeiro de
crocodilos. Essa referéncia é bastante interessante, pois o croco-
dilo simbolicamente é um animal associado ao caos, em algumas
narrativas é associado ao dragdo, o qual no ocidente medieval
era um dos companheiros de sata (LE GOFF, 1993). Na Africade
Efigénia, portanto, ndo existia o caos, embora ainda ndo crist3, a
terra era abengoada ja que gerou a nobilissima princesa.

Um ponto que parece ficar claro na narrativa de Frei José foia
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tentativa de estabelecer uma tradicdo cristd nas regides descritas,
de forma que essa tradicdo prévia explicasse a natureza virtuosa
dos santos. Ambos os paises teriam recebido de forma precoce
a mensagem cristd. A Eti6pia, pelo Eunuco da Rainha Candaces
convertido por Felipe, a Ntbia, por Mateus que converte Efigénia
e seus compatriotas. Por outro lado, o frade ndo menciona em
nenhum momento a tradi¢do cismdtica que caracterizou a difuséo
do cristianismo nestas duas regides, as quais foram sustentaculos
da Igreja Copta de tradi¢gdo monofisita (ISICHEI, 1995).

Ao se observar a entrada do Cristianismo naqueles paises
pode-se constatar que Frei José fez um enorme esfor¢o para “in-
ventar tradi¢gdes”! para aquelas regides, de forma a estabelecer
continuidades com um passado imemorial tanto da Etiépia quanto
da Nubia. Na Etiépia, por exemplo, as primeiras noticias sobre a
presenca de cristdos sdo do inicio do século IV d.C. Posteriormente,
a aceitagdo da fé cristd estaria restrita a capital Axum e a conversao
do norte do reino sé pode ser datada do final do século V e inicio
do século VI (SILVA, 1992). Ressalte-se que, jé no século IV, hd
fortes indicios de que a conversdo etiope ao cristianismo partiu
de Alexandria com a presenga de sacerdotes ligados ao Arianis-
mo, condenado como heresia pelo Concilio de Nicéia, em 325. O
aprofundamento da conversdo, no século V, veio a ser realizado
por missiondrios sirios de tradigdo monofisita (ISICHEI, 1995).

Na Ntibia, a entrada do Cristianismo ocorreria um pouco depois.
A conversdo teve inicio no século VI, durante a expansdo bizantina
no nordeste da Africa, quando Justiniano ordenou a destruicao dos
templos de culto a fsis e a expulsao dos sacerdotes pagaos. Posterior-
mente foram enviados missiondrios ao pais e o primeiro monarca a
se converter foi o rei chamado Faras, em 543 (SILVA, 1992). O envio
destes missiondrios de credo monofisita foi feito no governo da rainha
Theodora confessa simpatizante do Monofisismo. A conversao teve
também inicio pela corte, posteriormente estendendo-se a populagzo.
Como afirma Elisabeth Isichei (1995), as conversdes de Ntibia e Etidpia
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ao cristianismo sdo singularizadas pela inexisténcia da presenca do
cristianismo romano na regiao.

O que se evidencia neste contexto é a pretensdo de Frei José em
construir uma memoria sobre a Africa que, com certeza, era diferente
daquela retida pelos africanos que chegavam a Colonia e que trans-
mitiram fragmentos de suas lembrangas aos seus descendentes. Por
outro lado, esta construgdo ndo revelava também o préprio sentido
da expansdo do cristianismo tanto na Etiépia quanto na Nubia.

Talvez, com relacdo a Etidpia, a omissdo de Frei José quisesse
ndo retomar o insucesso portugués na tentativa de penetracdo
neste pais entre os séculos XVI e XVII. No Quinhentos, pressio-
nado pelo avanco drabe, o reino etiope viu numa alianca com os
portugueses a possibilidade de resistir a uma iminente invasao
otomana. Esta aproximagdo abriu as portas da Etiépia para a
entrada de missdes jesuiticas que tinham por objetivo reintegrar
os etiopes a “verdadeira” cristandade.

Destacou-se a atuagio do jesuita Péro Pais, a partir de 1603, que,

N

conhecedor da liturgia e da lingua falada no local, conseguiu intime-
ros sucessos convertendo ndo sé o rei, mas também alguns nobres
da corte. Todavia, a morte de Péro Pais, em 1622, abriu um periodo
de crise nas relacdes com a Etiépia. O seu sucessor, o Padre Afonso
Mendes, ao que parece profundamente intolerante com os costumes
locais, procurou suprimir a liturgia tradicional, proibir a circunciséo,
além de substituir o sdbado como dia sagrado, todos estes costumes
arraigados a Igreja Copta. Tais fatores promoveram rebeliGes que
culminaram com a expulsdo dos jesuitas, em 1634, e com fim da
presenga portuguesa na Etiépia, que assim retornava completamente
ao seio do cristianismo copta monofisita (ISICHEI, 1995).

Como se pode observar, Elesbdo e Efigénia eram oriundos
de uma regido construida por Frei José Pereira de Santana e que
o mesmo tentava materializar através da narrativa hagiogréfica,
reinterpretando fatos e ocultando outros. Entretanto, o trabalho
do frade carmelita ia além, pois, a leitura das origens de ambos
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0s santos ndo se resumia a construgao dos locais de suas origens.

Bem nascidos, ambos os santos procediam de nobres origens.
Elesbao era o 46" neto de Saloméao e da Rainha de Sabd. Em sua
dedicatéria do livro a Virgem Maria, Frei José Pereira de Santana
lembrou que pela ascendéncia de Elesbao formara-se um paren-
tesco que o ligava a prépria Virgem e a Santo Elias, igualmente
neto de Salomao, considerado de forma mitica o patriarca da
Ordem do Carmo (SANTANA, 1735).

De “nobilissima ascendéncia”, Elesbdo colocava-se como
continuador da obra de seus antecessores, principalmente, de
seu avo direto o Rei Aradré que, segundo Frei José Pereira de
Santana, foi um pio estimulador da fé crista em terras etiopes
(SANTANA, 1735, p. 19). Interessante observar que esta invoca-
¢do da tradigdo solomonica relacionada ao passado etiope ndo era
uma novidade na obra de Frei José. Na prépria Etiépia, a partir
do século XIV, os cronistas coptas invocavam essa leitura do
passado como forma de construir uma unidade da regido que se
contrapusesse aos vizinhos islamicos que jd iniciavam investidas
contra a monarquia crista (ISICHEIL 1995, p. 49). Com certeza a
presenga portuguesa na Etidpia, nos séculos XVI e XVII, acabou
por divulgar essa tradi¢do jd que os jesuitas Péro Pais e Baltazar
Telles escreveram, no século XVII, duas histérias da Etidpia,
inclusive este tltimo sendo citado por Frei José Pereira de San-
tana. O que parece acontecer é uma releitura feita por Frei José
adaptando essa tradi¢do salomonica aos propédsitos de sua obra.

Efigénia também descendia de nobre drvore. Seu pai, o rei
Egip0, foi descrito como um rei virtuoso e benévolo e, segundo
Frei José, “de catdlico s6 lhe faltava a justica ndo a piedade”. Sua
esposa, a rainha Eufénia era apresentada como igualmente ilustre
no sangue e nas virtudes. Os filhos do casal Efigénia e Efronio eram
apresentados como dois beneméritos filhos. Afirmava o frade:

Todos, assim os filhos, como os pais, eram Gentios: bem que nao
por oposigdo, ou rebeldia, se ndo por uma quase incrivel ignoran-
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cia da verdade. Participantes dos contagiosos desatinos dos Egip-
cios seus confinantes, eram cultores de suas antigas impiedades;
idolatrando, mais por falta de expresso conhecimento, que por
opinido de darem (como os Atenienses) toda a veneragdo, e um
culto a algum Deus Ignoto (SANTANA, 1738, p. 18-19).

Torna-se evidente a preocupagdo do frade carmelita em enfa-
tizar a boa ascendéncia de Elesbao e Efigénia. Neste sentido, Frei
José inseria-se como herdeiro da tradi¢do hagiografica da Idade
Média que fixou na ascendéncia uma das formas de mapear e
assegurar as virtudes dos santos. Segundo Vauchez (1988), os
clérigos na Idade Média passaram a valorizar a ascendéncia dos
candidatos ao altar, principalmente, quando esta era de linhagem
aristocrdtica. Nos casos em que a origem do santo era modesta,
os mesmos clérigos esforgaram-se para sublinhar eventos que
denotavam que a escolha do candidato ao altar se fazia por uma
influéncia divina que, de certa forma, compensava a ndo tdo boa
ascendéncia (VAUCHEZ, 1988). Era nesta ascendéncia nobre, no
caso de ambos, que se podia entender o caminho de virtudes que
a vida desses santos havia seguido.

Assim como desejou “inventar” um passado cristdo ou proto-
-cristdo para as patrias de Elesbao e Efigénia, Frei José Pereira de
Santana também se esfor¢ou por lhes apresentar como oriundos de
nobilissimas e espiritualizadas familias. Elesbdo como descendente
de Salomao e Maria era parente do préprio Cristo. Efigénia e a fami-
lia j traziam em si, mesmo nao sabendo, o germe da “boanova”. Foi
tal fato que lhes permitiu terem tido uma vida virtuosa e aceitarem
a pregacdo de Mateus sem maiores resisténcias. O Cristianismo lhes
parecia quase que inato na narrativa do frade carmelita.

O trabalho de Frei José Pereira de Santana ia paulatinamente
unificando contextos, criando e/ou ocultando tradi¢des e afir-
mando “verdades” quase que dogmaticas sobre as vidas de Santo
Elesbao e Santa Efigénia. A Africa recuperada era uma terra ime-
morial tocada hd muito pela presenga de Deus, ja que produzira
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santos fiéis e devotados a causa da “verdadeira Igreja”. Por outro
lado, tudo o que pudesse demonstrar o carater cismdtico das
Igrejas Coptas da Nubia e da Eti6pia era ocultado. Deste modo,
queria-se passar a idéia para os devotos daqueles santos de que,
embora eles ndo viessem diretamente daquela Africa descrita,
era com ela que eles deveriam buscar identificacao.

Esta mesma Africa idealizada, convertida e fiel a Cristo, era
uma terra de nobres familias aparentadas com o préprio filho de
Deus. Era essa a “verdadeira nobreza”, e ndo aquela nobreza tribal
que muitos dos africanos ainda guardavam lembrancas no mundo
colonial. Era o exemplo dos expoentes daquelas familias que os
devotos de Elesbao e Efigénia deveriam seguir. Num certo sentido,
0 que se pretendia era que esta “tradi¢do inventada” substituisse
em grande parte as memdrias do trafico e da Africa como local
do comércio de cativos. Ao propor este encaminhamento, como
afirmou Le Goff (1993), o texto hagiogréfico ia evangelizando e
“civilizando” nos moldes pretendidos pela cultura crista ocidental.

6. DA cor PReTA DE ELESBAO E EFIGENIA

A questdo da cor assumia neste discurso de conversao um papel
derelevo, pois ndo s6 distinguia o segmento para o qual amensagem
estava sendo destinada, como expressava toda uma concepgao hierar-
quica da sociedade colonial. A cor, no contexto do Império portugués,
é signo de hierarquias, e explicitd-la era uma da melhores formas de
reforcar e reproduzir as diferengas e as desigualdades.

O Carmo, Ordem santificada pela presenga nos seus quadros
destes dois poderosos exemplos de santidade, tinha o dever de
apresentd-los aos fiéis. Todos deveriam té-los como simbolos; no
entanto, para alguns fiéis o exemplo deveria calar mais fundo. O
sermao escrito por Frei José Pereira de Santana, para a entronizagao
dasimagens de Elesbao e de Efigénia no Carmo de Lisboa, fornece
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uma importante "sugestdo" ao frisar a especificidade da cor dos
santos. Era o sermédo dedicado aos “Santos Pretos Carmelitas”:

Chegou finalmente este feliz, e suspirado dia, (Senhor) em
que o nosso Lisbonense Carmelitano Templo nos da a ver em
um dos seus bem paramentados Altares, gloriosamente colo-
cadas as sagradas Imagens de dois remontados Atlantes da vir-
tude, Corifeus da Santidade, que sobressaindo pela especifici-
dade da cor preta, entre os Santos mais brancos, se constituem
ndo menos pelos seus justificados procedimentos, que pela sua
Regular observancia, honra do Carmo, gloria de toda a Igreja
(SANTANA, 1735a, p. 7-8, grifo nosso).

Deve-se prestar a atengdo para a especificidade da cor destacada
pelo frade: os dois santos eram “pretos”, sobressaiam por esta cor e
ndo estavam inferiorizados na corte celeste porque se destacavam
pelos seus procedimentos, completaria eu, ndo pela cor. O que é
dado observar nesta introducdo do sermao repete-se, com alguma
constancia, no corpo da hagiografia. A cor preta tem que ser justifi-
cada, atenuada, apresentada figurativamente de forma positiva, ja
que nas proprias palavras de Frei José a cor preta é um “acidente”:

Nao deixo de conhecer as diferengas da cor, que em Elesbao se di-
visa, e em vos se distingue; pois dele indubitavelmente sabemos,
que fora preto; e pelo contrario vds, mais branca, que o alabastro,
e que a mesma neve. Que como os acidentes degeneram, e faltam,
ainda que com o referido Elesbao procedeste do mesmo tronco,
vos conservaste a candidez de vossos Progenitores: ele a perdeu,
por haver sido sua primeira Progenitora natural da Etidpia. Mas
nem por isso vos dedignais da cor preta: antes ouco, que dela mui-
to vos comprazeis, quando vos jactais formosaZ.

Com a mao ainda pouco refor¢ada, e mal aparada pena, escre-
veremos agora a portentosa vida, e exemplarissimas agdes da
inclita Efigénia; Santa, posto que pelo acidente da cor, exte-
riormente (a) preta, de modo (pela qualidade interior do san-
gue) esclarecida, que comparada com os mais ilustres Princi-
pes da terra, € no seu firmamento tdo nobre, como as estrelas
(SANTANA, 1738, p. 1, grifo nosso).
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O discurso, em torno do acidente da cor, ndo foi uma prerro-
gativa exclusiva de Frei José Pereira de Santana. Os franciscanos,
também envolvidos num processo de difusdo da “santidade
de cor”, utilizaram-se de recurso semelhante, o que demonstra
ndo s6 uma disputa por espagos no processo de catequese dos
chamados “homens de cor”, mas também o desenvolvimento
de estratégias semelhantes nesta disputa. Escrevendo sobre a
vida de Sdo Benedito, em 1744, o franciscano Frei Apolindrio da
Conceicdo assim dedicou a obra ao santo:

Sao Benedito. Meu lindo Amor, da-me uma sorte da Vossa cor,
se houve repetidas vezes dizer assim, nas que se tiram para pu-
blicas obras pias, tanto nesta Corte, como em outras partes, que
até para as terem boas vos invocam com o seu sobredito mote; e
isto que todos os interessados desejam nas tais sorte, vejo conse-
guiu na vossa Beatificagdo pelo Vigario de Cristo a Familia Ul-
tramana da mais Estreita e Regular Observancia de N. Serafico
P.S. Francisco, composta de trinta e trés provincias, trés custo-
dias e seis Prefeituras, pois havendo de toda ela ja no ano de mil
setecentos e dez, as causas de cingiienta servos de Deus na Sa-
grada Rota, em ordem a Sua Beatificacdo e Canonizacao, fos-
te, e foi vds primeiro, que como pretinho nos acidentes lhe saiu,
como por primeira sorte levando a tantos ilustres brancos a Pri-
mazia em a Beatificacdo, e colocacdo de Vossas Imagens nos al-
tares da Militante Igreja (p. 1, grifo nosso).

A primeira defini¢do que Antdnio de Moraes Silva (1813)
dd a palavra acidente é a seguinte: o que ndo é essencial, nem da
substancia das coisas. Tal definigdo estava intimamente marcada
por uma concepgao fundamentada na metafisica aristotélica. Con-
siderando a formacdo intelectual de Frei José Pereira de Santana,
dentro dos parametros da Segunda Escoldstica, torna-se bastante
revelador procurar analisar este discurso sobre a cor, jd que a
Escoldstica Medieval tanto quanto a Escoldstica Barroca estdo
fundamentadas numa determinada leitura da obra de Aristételes.

Na Metafisica, ao procurar fundamentar a teoria do ser,
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Aristételes faz trés distingdes bdsicas, a primeira delas é a distin-
¢do entre esséncia e acidente. A esséncia seria tudo aquilo “que
é”, ou seja, o suporte dos predicados. O acidente corresponde
as caracteristicas mutdveis, as varidveis (MARCONDES, 1997).
Durante a Idade Média, Sdo Tomds de Aquino apropriou-
-se desta fundamentagdo da metafisica aristotélica para discutir
a questdo da cor. Segundo Tomds de Aquino, a esséncia da
humanidade é tnica, 0 homem tem que ser compreendido por
esta esséncia, jd que ela é divina, pois este foi criado a imagem
e semelhanca de Deus. O homem comporta, além da esséncia, a
matéria individual e os acidentes que o individualizam. A nogdo
de humanidade ndo compreende, portanto, a carne, os 0ssos, a
brancura ou a negritude. Estes atributos sdo dados como forma
de individualizagdo. Branco e negro sdo, deste modo, acidentes
que constituem uma diferenca especifica. E preciso salientar que,
no momento em que tal reflexdo foi elaborada, ndo se tinha a
questdo dos africanos como um problema central; tal andlise foi
feita como uma especulagdo de cardter geral (MEDEIROS, 1985).
Saliente-se, todavia, que a visdo acidental em relacdo a cor
ndo estava desprovida, mesmo em Tomads de Aquino, de uma
concepgdo hierdrquica entre o branco e o negro. Tais cores ndo
tinham um estatuto equivalente. O branco estava na esfera da
verdade, traduzindo a santificacdo. O negro estava na esfera do
falso, um contrdrio imperfeito para o branco (MEDEIROS, 1985).
A partir do momento em que se intensificaram os contatos entre
o Ocidente cristao e a Africa, esse discurso sobre a cor tornou-se um
elemento fundamental na compreensao do Outro. A revitalizagdo da
Escoldstica na Epoca Moderna explica, de certo modo, o fato destas
categorias estarem presentes no discurso de Frei José.
Inicialmente é importante destacar que o discurso em torno da
cor preta, no meu entender, no século XVIII, ndo traduz nenhuma
perspectiva racial e/ ou racista entendida a luz do campo discur-
sivo das teorias cientifico-raciais do século XIX. Numa primeira
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perspectiva deve-se entender esse sistema de cores dentro de um
campo cultural que se definiu em Portugal e em toda a Europa
Ocidental desde a Idade Média. Preto/negro séo cores que eram
vistas como castigos impostos aos pecadores. Negro é o “desgra-
cado” no sentido do que ndo possui a graga divina, opondo-se
ao branco que é a cor dos bons e dos recompensados por Deus
(HORTA, 1991). Neste sentido, parece ficar claro quando o sermé&o
e o texto hagiografico se referem a cor preta como um acidente que
poderia ser superado pelas virtudes e pela submissdo aos dogmas
religiosos. Elesbdo e Efigénia eram virtuosos e catélicos por isso,
embora “pretos”, ndo estavam diminuidos no contexto da corte
celeste, ou seja, suas esséncias ndo haviam sido corrompidas. O
mesmo raciocinio utilizado por Frei Apolindrio para justificar o
fato de Sao Benedito, embora “preto”, ter sido beatificado antes
de outros também virtuosos franciscanos.

A cor como acidente, no entanto, deveria ser enfatizada, embora
as virtudes fossem capazes de atenuar o cardter acidental da pele. Tal
fato acabava por reforcar o fato de que a mensagem que se desejava
passar deveria ficar bem clara para o receptor. Nao se poderia ter
qualquer diivida que os santos eram “pretos”, até porque os alvos
principais daquela mensagem eram os homens que possufam aquela
cor. Era importante ademais incutir a consciéncia de que a cor preta
demarcava um castigo, mas que este poderia ser superado diante da
aceitacdo de uma vida virtuosa conduzida dentro dos parametros
da fé. Elesbdo e Efigénia eram a prova cabal de que o acidente da
cor ndo corrompia a esséncia humana que era divina.

A preocupacdo de Frei José Pereira de Santana com a
explicitacdo da cor ficou mais evidente quando ele incluiu, no
segundo volume dos Dois Atlantes de Etiépia, um Aditamen-
to Apologético a cerca da cor prépria e natural do Glorioso S.
Elesbao. Neste aditamento pretendia dissipar qualquer ddvida
quanto ao fato do santo ser realmente “preto”.

Segundo Frei José (1738), havia surgido duvidas quanto ao fato
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da cor de Elesbao ter sido, efetivamente, preta. Fundou-se a diivida
no fato de que alguns acreditavam que aqueles naturais da terra do
santo eram de cor “parda” ou “azeitonada”. O frade argumenta que
a pétria de Elesbao, a cidade de Axum — capital do Reino etiope - era
uma terraonde a “cor preta” era a marca de seus naturais. As dtividas
que surgiram se deviam ao fato de que o contato que existiu entre
os naturais desta regido com mulheres maometanas teria redunda-
do no nascimento de homens de cor “baga”. Todavia, ao tempo de
Elesbao, estes contatos ainda ndo existiam. Esses argumentos ainda
eram reforgados por Frei José ao se afirmar que a patria de Elesbao
ficava na mesma altura da Ntibia e Cabo Verde onde as pessoas sdo
“extremamente negras”. Sabia-se também que a Abissinia, terra de
Elesbao, era um Reino austral e quanto mais austrais as regides, mais
“pretas” eram as pessoas (SANTANA, 1738).

A dissipacdo das dividas e a necessidade de afirmar a certeza
sobre a cor frisavam, diante das concepgdes expostas, que o local
de origem dos santos era a Africa, patria dos “pretos”. Os oriundos
desta pétria ou os que tivessem a mesma cor de seus naturais, a
exemplo dos santos, poderiam também ser virtuosos. Neste sen-
tido, Frei José procurou diferenciar os “pretos” dos maometanos,
afirmando que Elesbdo ndo se confundia com estes. Na verdade, tal
distingdo comecara a se estabelecer a partir dos primeiros contatos
dos portugueses com os demais povos africanos. Esta distingao,
orientada por objetivos de catequese, tendia, em alguns casos, a
valorizar os “gentios” em relagdo aos mouros, pois acreditava-se
que a catequese dos “pretos” seria mais proficua (HORTA, 1991).

Além da discussao tedrica propriamente dita, tais questdes
afinavam-se com a perspectiva sécio-cultural difundida em Portugal
e na sociedade colonial brasileira, onde a cor designava lugar social.
José Ramos Tinhorao afirma que o termo "negro" em Portugal, desde
oinicio do século XV, referia-se genericamente a todos os tipos raciais
de "pele mais morena" com os quais os portugueses se relacionavam.
Esta generalizagdo comecaria a desaparecer na medida em que con-
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tatos mais precisos com os povos africanos fizeram com que, para
os de pele mais escura, se comegasse a utilizar o designativo “preto”.
Posteriormente, o termo “preto” seria ainda mais especificado para
tratar do escravo africano. Segundo documentos encontrados na
Chancelaria de D. Manoel, observa-se que, no inicio do século XVI,
“preto” ndo era mais usado como substantivo mais como qualificativo
simples: "homem preto”, "escrava preta" (TINHORAO, 1988).
Sheila Faria demonstra que, no Brasil setecentista, cor refere-se,
invariavelmente, a lugar social. A caracterizacdo do individuo como
"preto/pardo", mesmo sendo ele forro ou livre, significava um recente
passado ou antepassado escravo. “Preto” era, principalmente, sin6-
nimo de escravo e, mais ainda, de escravo africano. Os forros, ainda
por algum tempo, eram também designados de “pretos”. Como o
processo de insercdo social destes tiltimos era bastante dificil, a cor
era um elemento fundamental para demarcar os lugares de cada um
naquela sociedade profundamente hierarquizada (FARIA, 1998).
Parece-me, neste contexto, que a insisténcia em deixar clara
a cor dos santos ndo era mera coincidéncia. Ao se conceber a cor
como um acidente, mostrando que ela nédo era empecilho para a
obtencdo da virtude, queria a Igreja que os “pretos” seguissem o
exemplo daqueles santos, irmdos seus pela cor. Ou seja, incitava-os
a serem virtuosos e obedientes a Deus e a Igreja e a seus ensina-
mentos, pois com isso seriam tdo merecedores das glérias divinas
quanto foram Elesbao e Efigénia. O representante do Ordindrio, ao
conceder a licenga para a publicacdo da obra de Frei José Pereira
de Santana, afirmou que Elesbdo, embora “preto”, fora mais ilustre
do que os césares de Roma. Frei Apolindrio da Conceigdo (1744),
ao falar do culto de Sdo Benedito, deixou bem claro o fato de se
pensar neste santo como um exemplo a ser seguido pelos “pretos”:

[...] referindo-se assim mesmo algumas virtudes do Benedito pre-
to, que se segue, ndo pequeno fruto espiritual assim dos Brancos,
como dos Pretos, estes por se lhes propor um Santo de sua propria
condigdo, aqueles, por verem um por seu nascimento, tdo humil-
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de, tdo exaltado, e favorecido (p. 268, grifo nosso).

Ovigdrio da Freguesia da Candeldria, no Rio de Janeiro, em 1740,
quando consultado pelo bispo sobre a pertinéncia de confirmar-se a
erecdo da Irmandade de Santo Elesbao e Santa Efigénia, respondeu
com argumentos semelhantes aos de Frei Apolindrio da Conceigdo:

Exmo. Revmo. Sr. — Sdo tantas as Irmandades de Pretos que a
multiplicidade delas tem feito menos fervorosa a sua devogao;
ja os pretos minas tém outra confraria do Menino Jesus cita na
Capela de S. Domingos, na qual ndo ha muito fervor e aumen-
to, porém agora se apresenta um rol de mais de setenta Irmaos
e Irmas que se tém agregado a estes Santos; ¢ me parece que
por serem da sua cor mais eficazes e constantes no fervor e de-
vogdo que agora mostram ter. V. Excia. mandara o que for ser-
vido (Apud MAURICIO, 1946, p. 215, grifo nosso).

Esta explicitacdo da funcionalidade da devogao destes santos
negros nao deixava dividas quanto ao publico que se queria atingir.
A insisténcia na cor, com efeito, conferia a proposta da Ordem do
Carmo, mediante a obra de Frei José, uma amplitude que atingianao
s6 aos escravos, mas também aos forros. As denominadas “gentes
de cor” eram chamadas para o interior da Igreja e representadas de
forma significativa em seus altares. Nao se pode esquecer que se
estava tratando da populagdo que, no século XVIIL, se tornava cada
vez mais importante para a sobrevivéncia do Império portugués.

A escolha de “santos pretos” afirmava a importancia da ca-
tequese dos negros ao mesmo tempo em que refletia o esfor¢o da
Ordem do Carmo na estruturacdo de um projeto que procurasse
atender, especificamente, parte das demandas de africanos e
seus descendentes. Todavia, o discurso de Frei José, ao reforcar
a especificidade da cor dos santos, reproduzia uma concepgao
hierdrquica de sociedade, onde até mesmo o altar era pensado
enquanto um espago segmentado por diferencas que eram vistas
como naturais. A prépria existéncia de um projeto especifico de
catequese para negros reforcava e recriava as diferencas.
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7. CoNcLusAO

A guisa de conclusdo é fundamental reafirmar o papel da
Igreja, na América Portuguesa, como um importante instrumento
de consolidagdo de uma ordem escravista de Antigo Regime, pois
ao construir um discurso de legitimacdo do cativeiro africano,
instrumentalizando-o por meio de um projeto de catequese
especifico para africanos e seus descendentes, a institui¢do par-
ticipava de forma ativa na sustentagdo de uma sociedade que se
via naturalmente como desigual e que, em fungdo deste carater,
destinava a cada um papel especifico a desempenhar.

NOTAS

1 O termo“tradicdo inventada”esta sendo entendido com base em Hobsbawm (1997, p.
9-23).

2 Santana, 1735 - Dedicatéria a Maria. O frade estabelece o parentesco entre Elesbéo e
Maria por aquele ser descendente de Salomao, por isso a comparagdo com a cor.
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Resumo. O artigo propde uma
andlise sobre o papel e importancia
das motivacdes de ordem religiosa
e moral nas alforrias concedidas a
escravos estabelecidos em Campos
dos Goitacases, entre 1750 e 1830.
O exame de registros paroquiais de
batismo, testamentos inventdrios,
cartas de alforria e processos civeis
permitem dizer que havia dimen-
soes preponderantemente de ordem
politica e moral-religiosa em jogo
que tornavam bem mais complexa a
préatica da manumissdo. Por se tratar
de uma sociedade pré-industrial,
é muito pouco crivel que, em ma-
téria de concessdo da liberdade, os
senhores de escravos governassem
suas agdes movidos por interesses
materiais pautados decisivamente
por uma “légica de mercado”.
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Abstract. The article proposes an
analysis on the paper and impor-
tance of the motivations of religious
and moral order in the enfranchise-
ments granted to slaves established
in Campos of Goitacases, between
1750 and 1830. The exam of paro-
chial registrations of baptism, wills
inventories, enfranchisement letters
and civil processes allow to say that
there were dimensions preponderan-
temente of political order and moral-
-religious person in game that you/
they turned much more complex the
practice of the manumission. For tre-
ating of a pré-industrial society, it is
very little believable that, as regards
to concession of the freedom, you of
slaves governed their actions moved
by material interests ruled decisively
by a market” “logic.

Keywords: Slavery. Libertation.
Moral compulsion. Clientage.



SOARES, Marcio de Sousa

1. INTRODUCAO

Ao legitimar a escraviddo moderna, a expectativa da Igreja
Romana era incorporar ao seio da cristandade aqueles povos infiéis
resgatados do paganismo por meio das guerras justas. Entretanto,
uma vez desencadeada a empresa da colonizacao do Novo Mundo,
para onde era remetida a maior parte dos africanos reduzida ao
cativeiro, ndo tardou muito para que os missiondrios comprome-
tidos com a converséo e a divulgacdo do evangelho enfrentassem
enormes dificuldades na execucdo de semelhante obra. Em meio
a um contexto que julgavam adverso aos seus propésitos, logo
cuidaram de cunhar um discurso moralizante & moda tridentina’,
associando o “desregramento moral” vigente na América portugue-
sa a escravidao, mais especificamente atribuido a suposta “lascivia”
das escravas, as quais eram acusadas de estar, freqtiente e indistin-
tamente, envolvidas em “tratos ilicitos”, quer com seus parceiros
de infortinio, quer com seus senhores ou demais homens livres?.

Conforme os preceitos da Santa Madre Igreja, o intercurso
sexual estava limitado aos leigos casados e sujeito a uma série
de restrigdes que visavam dissocid-lo do pecado capital da lu-
xdria. De acordo com antigos Manuais de Confissdo, a luxtria
englobava uma série de comportamentos sexuais que atentavam
contra o sexto e 0 nono Mandamentos da Lei de Deus: fornicacéo;
adultério; incesto; defloragdo for¢ada; rapto e atos contra natura:
molicie; sodomia e bestialidade (LIMA, 1986).

Na qualidade de pecado capital, a luxtria podia implicar na
danagdo eterna da alma caso as faltas nao fossem mitigadas pela
administracdo do Sacramento da Peniténcia, do qual sdo parte
integrante a contri¢do (arrependimento perfeito), a confissdo e a
satisfacdo (absolvi¢do). Para que a reconciliagdo com Deus e com
a Igreja pudesse ser efetivamente alcancada, o penitente tinha
que rogar o perddo divino facultado pelo sacramento imbuido
preferencialmente pela contri¢do (arrependimento sincero e amor

o

Cadernos de Ciéncias Humanas - Especiaria.
v. 10, n.18, jul. - dez. 2007, p. 389-425.




AD Pias Causas: as motivagdes religiosas na concessao das alforrias (Campos dos Goitacases, 1750-1830)

a Deus) e ndo motivado pela atri¢do (arrependimento imperfeito
derivado da feitira das faltas ou do amor a si por medo das pe-
nas do inferno); confessar todos os pecados mortais que tivesse
cometido, além de seguir a risca as peniténcias prescritas pelos
parocos (DELUMEAU, 1991; ALMEIDA, 1992).

Segundo a teologia catélica, o confessor tem “o poder das
chaves”?—isto é, o poder de perdoar os pecados — entretanto, a ab-
solvigdo e a restauragdo da comunh&o com Deus implicam somente
na remissdo das penas eternas (condenagdo ao inferno), posto
que as penas temporais permanecem. Isso porque, na concepcao
da Igreja, o pecado mortal tem a capacidade de imprimir uma
marca de impureza na alma do pecador, assim como a multidao
de pecados veniais acumulados ao longo da existéncia. Ambos
exigem uma purificacdo, quer neste mundo, quer depois da mor-
te, no estado chamado purgatério. E justamente essa purificagio
que tem a capacidade de libertar da pena temporal do pecado.
Assim, o perddo sacramental livrava o confitente amedrontado
e arrependido das chamas eternas do inferno e facultava-lhe a
benesse divina de purgar suas culpas apds a morte.

De acordo com a doutrina romana, o Purgatério era um lugar
de purificacdo pelo fogo, portanto, local de sofrimentos e expiagoes
necessdrios a completa remissdo dos pecados, credenciando o in-
gresso no Paraiso Celeste para que a alma completamente purificada
pudesse finalmente gozar da visao beatifica de Deus. Conquanto
ndo implicasse na condenagdo eterna, as penas purgatoriais eram
terriveis e a duracgdo desse sofrimento era sempre incerta, posto que
dependia sempre da extensdo e, sobretudo, da gravidade das faltas
de cada um. No entanto, o periodo de purgacao podia ser abreviado
pela misericérdia divina sempre pronta a atender a intervencao da
Virgem, dos Santos e toda a coorte celeste, assim como a considerar
a intercessao dos vivos para como os mortos por meio de sufragios,
oragdes e esmolas (LE GOFF, 1981; RODRIGUES, 2005).

Nao obstante as praticas relacionadas a luxtria fossem seve-
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ramente combatidas pela Igreja, os “tratos ilicitos” grassavam nos
trépicos em decorréncia da “fragilidade humana”, conforme ad-
mitiam muitos testadores ao ajustarem suas contas com o Criador.
Pecados da carne, cujos rastros mais visiveis eram, sem dvida, os
filhos ilegitimos. Ademais, o perdao da Igreja facultado pela confis-
sdo sacramental era incapaz de fazer desaparecer, o que aos olhos
de uma pessoa livre e temente a Deus figurava como uma situagao
moralmente reprovdvel: a prole ilegitima fadada ao cativeiro.
Embora ndo houvesse nenhuma prescri¢do formal da Igreja
em sentido contrdrio, tudo leva a crer que deixar filhos na condi-
¢do de escravos era considerado uma falta grave, cuja remissao
completa estava fora do alcance da Igreja, posto que, ao envolver a
posse e dominio sobre um bem, dependia da vontade do possuidor
em abrir mao dele na tentativa de reparagdo do erro. Contudo,
gragas ao “poder das chaves”, a absolvigdo poderia ser adiada
pelo confessor até que, aos seus olhos, o pecador tomasse emen-
da ou reparasse “um escandalo ptiblico mediante uma satisfacao
apropriada” (DELUMEAU, 1991, p. 70), demonstrando com isso
o propésito de ndo mais pecar. Assim, a alforria na pia batismal
transformava-se na primeira oportunidade que uma pessoa livre
tinha para remediar semelhante falta e, desse modo, reduzir o
tempo de permanéncia nas chamas purificadoras do Purgatério.
Torna-se, nesse sentido, muito emblemadtico o caso de Balta-
zar Gongalves (FARIA, 1998). Ao ditar seu testamento, em maio
de 1714, néo s6 reafirmou o reconhecimento da paternidade de
um mulato chamado Pedro Dias, como também ameagou seus
herdeiros com uma maldigdo caso tentassem prejudicar o rapaz:

Declaro que tenho um mulato por nome Pedro Dias que desde
que nasceu ¢ forro por ser meu filho e ter sua carta de alforria
e em nenhum tempo os meus herdeiros poderdo entender com
ele com pena de minha maldigio (ARQUIVO PUBLICO DE
CAMPOS (RJ) — Testamento de Baltazar Gongalves, redigido
em 1714, grifo nosso).
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E como se, com semelhante ameaca, o testador cuidasse que
seus herdeiros ndo desarranjassem uma situagao que ele julgava
ter reparado. Ao que parece, sentia-se mais vulneravel aos sofri-
mentos purgatoriais, caso aquele mulato viesse a ter problemas
futuros em virtude da auséncia paterna.

O sacramento do batismo convertia-se assim num duplo
ritual de purificagdo: para o nascituro tratava-se da supressdo do
pecado original, ao passo que para o pai significava atenuar as
conseqiiéncias de um pecado da carne, dando inicio a sua remissao.
Convertia-se também num duplo rito de passagem, posto que para
o batizando representava ndo s6 a entrada no seio da Igreja como
também a mudanga da condicdo de escravo para a de forro.

Para que a alforria na pia batismal fosse alcancada logo ap6s o
nascimento, tudo dependia da consciéncia culpada de um senhor
por deixar um filho ou parente seu amargar as agruras do cativeiro
combinado com a habilidade das méaes desses pequenos escravos,
posto que a maior parte das criancas alforriadas na hora do batismo
era composta por filhos ilegitimos(FARIA, 1998; SOARES, 2006)".
Contudo, isso ndo significa dizer que todas as alforrias de pia re-
sultavam dos tratos ilicitos havidos entre senhores e suas escravas.
Mulheres existiram que concederam aquele tipo de beneficio, assim
como alguns filhos de escravos casados também o receberam.

Quadro I - Alforrias de Pia Conforme a Situacao Conjugal das
Maes (1753-1831)

Quantidade Escravas casadas Escravas solteiras
de filhos . . o .

. # casais criangas # maes criangas
alforriados

1 48 48 202 202

2 7 14 17 34

3 1 3 7 21

4 2 8 1 4

5 0 0 1 5

9 1 9 0 0

Soma 59 82 229 266

Fonte: ACMC - Registros Paroquiais de Batizados de Livres da Freguesia de S&o

Salvador
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Nao encontrei nenhum caso em que o senhor declarasse
abertamente estar alforriando seu filho. Até mesmo porque a hora
do batismo ndo era mesmo o momento apropriado para revela-
¢Oes dessa natureza. Os batizados eram cerimonias publicas e
as igrejas vivam sempre cheias de gente afeita as murmuragdes.
Seria, pois, no minimo constrangedor a decéncia das familias e
uma afronta aos mandamentos da Igreja, um senhor solteiro,
casado ou vitvo admitir, abertamente, tratos ilicitos mantidos
com suas cativas. No entanto, alguns deles o fizeram em seus
testamentos, ao sentirem o aproximar da morte e as incertezas
quanto ao destino de suas almas.

Assim procedeu, por exemplo, Timéteo de Almeida Rio.
Nascido em Portugal, veio para o Brasil em meados do século
XVIII, ocupando-se com caixeiro na cidade do Rio de Janeiro.
Depois, mudou-se para Campos tornando-se caixeiro de Caetano
José da Mota, na casa de quem passou a viver. Nesta ocasido,
achava-se solteiro e teve tratos ilicitos com uma parda chama-
da Josefa, escrava de seu patrdo. Deste relacionamento nasceu
Manoel e as circunstancias que tinha para acreditar que o dito
era seu filho “[...] é porque a dita parda néo era de fonte e rio
por estar sempre em casa com sua senhora e também o tempo
que o comuniquei é 0 mesmo em que veio a parir” (ARQUIVO
PUBLICO DE CAMPOS (R]) - Sentenca Civel)s.

Ao que parece, no curso de sua vida, o caixeiro ndo cuidou
do destino do primogeénito, vindo a tentar remediar-lhe a sorte
ao sentir a proximidade da morte. Porém, quando da abertura
do processo de inventdrio de seu pai, em 1804, Manoel ji era
liberto e contava com cerca de 38 anos. O certo é que Timéteo de
Almeida Rio conseguiu acumular prestigio e fortuna nos Cam-
pos dos Goitacases. Tornou-se comerciante de varejo e arranjou
casamento com Quitéria Bernarda de Azevedo com quem teve
cinco filhos e conviveu por 10 anos até a morte dela. N&o obstante
seu passado de caixeiro e a dedicacdo ao trato comercial, exerceu
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cargos “honrosos da Reptblica” de Almotacé, Vereador, Juiz Or-
dindrio e algumas vezes Ouvidor e mesmo depois —e, conforme
diziam os filhos naturais, também durante — o exercicio de tdo
nobres cargos continuou a tocar seus negocios.

Depois de enviuvar, voltou novamente a ter tratos ilicitos
com uma escrava, dessa vez com a crioula Ana, uma de suas
cativas. Desse relacionamento, nasceram-lhe cinco filhos, a saber

[...] Maria, Antonio e Jodo, José e Joaquim estes dois tltimos
sS40 mortos ¢ suposto eu ndo tivesse feito publico serem meus

filhos era por razdo de escindalo e néo ficar compreendido
nas correigdes dos Reverendos Visitadores e na indignagdo do
meu Reverendo Vigario, por cujo motivo mandei batizar como

meus cativos ndo porque duvidasse da paternidade e filiacdo
que os ditos tém comigo e como a defunta sua mae nunca me

saia de casa nem ia de fonte e rio e eu sabia a fidelidade que a
dita me guardava néo tinha fundamento algum por onde pos-
sa duvidar serem os escondidos meus filhos (ARQUIVO PU-
BLICO DE CAMPOS (RJ) — Sentenga Civel a favor de Maria
de Almeida Rio..., grifos nosso).

Era mais um caso de um duradouro concubinato entre um
senhor e sua escrava que deve ter se conservado até a morte desta,
posto que a mesma jd era falecida no tempo em que seu senhor
e amadsio ditara o testamento. Computando-se os intervalos dos
batizados entre o primeiro e o tdltimo membro daquela prole ile-
gitima, é possivel estimar que o concubinato entre ambos tenha
durado, no minimo 11 anos, pois Maria fora batizada aos 26 de
agosto de 1781 e José recebera os santos 6leos aos oito dias do més
de setembro de 1792. Destes cinco filhos naturais, Timéteo cuidou
de providenciar a alforria na pia batismal de Jodo e de José. Maria
fora libertada mais tarde, pois todos os trés filhos vivos da crioula
Ana ja eram forros quando o testamento foi redigido.

Embora vivessem junto a seu pai, ndo resta divida que os
filhos da escrava Ana recebiam um tratamento desigual em com-
paragdo aos seus meios-irmaos nascidos do legitimo matrimonio®.
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Todas as trés filhas legitimas de Timéteo foram dotadas e se en-
contravam casadas. O filho vardo nascido do matriménio estava
na diligéncia de tomar ordens na cidade de Sdo Paulo tornando-se,
posteriormente, o Reverendo José de Almeida Rio, padre coadju-
tor da Igreja Matriz de Sao Salvador. Ao deixar um rico legado
— constituido de casas, jéias de ouro, algumas pegas de tecido fino
e uma escrava — para sua neta, filha de Ursula de Almeida Rio e
de seu genro Antonio Alves de Souza Carqueja, favoreceu-os mais
do que aos outros, ja que a neta passaria a usufruir diretamente
do legado recebido somente depois que tomasse estado de casa-
da’. Contudo, apesar de ndo reconhecé-los publicamente, diziam
os filhos naturais, seu pai trazia-os com asseio e calgados, tanto
assim que ele préprio os ensinou a ler, escrever e contar e man-
dou ensinar a Ant6nio e a Jodo os oficios de alfaiate e sapateiro.
Atitude que, por sinal, tornou-se objeto de dupla interpretagdo no
litigio posteriormente havido entre os meios-irmaos em torno da
habilitagdo dos herdeiros. Para os filhos legitimos de Timéteo de
Almeida Rio esse gesto comprovaria

[...] ndo serem os autores filhos do testador, que nascendo estes
em casa do mesmo e reconhecendo o testador que fossem seus
filhos, de necessidade os trataria como tais e ndo os deixaria fi-
car na escraviddo até a hora da sua morte ainda mesmo depois
de falecida a mae dos autores sem que o testador os denominas-
se por tempo algum por seus filhos e como tais os tratasse, antes
deles se servia como escravos trazendo-os descalgos e expostos
a todo o servigo da rua de que sdo proprios aos mesmos escra-
vos e um mandou ensinar a alfaiate e a outro sapateiro (ARQUI-
VO PUBLICO DE CAMPOS (RJ) — Sentenca Civel a favor de
Maria de Almeida Rio...).

Além disso, alegavam que

[...] também se prova o pouco caso que o testador fazia dos au-
tores que os mesmos escravos da casa os tratavam como par-
ceiros denominando-os por tu e quando faleceu a mée dos au-
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tores melhor deu o testador a conhecer a pouca confidéncia
que dela fazia que a que sepultara embrulhada em uma esteira
se a piedade de algumas pessoas ndo instasse com o testador
para consentir o ser ela amortalhada e conduzida pela Irman-
dade dos Pretos de que a mesma falecida era irma (ARQUI-
VO PUBLICO DE CAMPOS (RJ) — Sentenga Civel a favor
de Maria de Almeida Rio...).

Os libertos, por sua vez, insistiam que o testador sempre
os tratou

[...] como seus filhos de sorte que até mesmo ensinou aos au-
tores Antonio ¢ Jodo a ler, escrever, contar, tendo, alids, com
que pagar a mestres e ndo consentiu que a autora Maria an-
dasse com mestra sendo enquanto pequena e logo a fez aca-
bar de aprender a renda, costura em casa com suas irmas [...] e
por aprenderem seus oficios os autores Antonio e Jodo conser-
vando-se em tal estado por ndo serem recrutados para solda-
dos, isto mesmo era amor paterno e quando tudo faltasse bas-
ta a confissdo de filhos e herdeiros em testamento (ARQUIVO
PUBLICO DE CAMPOS (RJ) — Sentenga Civel a favor de
Maria de Almeida Rio...).

Pela argumentacao feita por ambas as partes é possivel per-
ceber claramente que, antes da redagdo de seu testamento e de
decidir sobre a habilitacdo dos herdeiros, o rico comerciante teve
o cuidado de mandar ensinar um oficio aos seus filhos nascidos
no cativeiro, proporcionando-lhes condi¢des de, no futuro, ao
menos, viverem de si. Sentindo, porém, o aproximar da morte,
Timéteo de Almeida Rio tratou de assossegar a consciéncia ins-
tituindo tanto seus filhos legitimos quanto os ilegitimos por seus
universais herdeiros. Além disso, beneficiou a Maria, sua filha
natural, com um legado constituido de um lango de casas e mais
0s servigos de uma escrava a quem libertou com a condigdo de
acompanhar a dita Maria enquanto viva fosse.

Nao obstante a visivel desigualdade com que Timéteo
tratava sua prole legitima e ilegitima é inegdvel que a atencdo
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dispensada aos filhos naturais os distinguia dos escravos da casa.
Foi certamente a contradicédo resultante da simultanea condicdo
de pai e senhor que levou aquele comerciante a providenciar
a alforria de seus filhos naturais e, no fim de sua vida, a tentar
remediar-lhes a sorte futura ao institui-los como seus herdeiros
em pé de igualdade com sua prole legitima.

Nem sempre eram as declaragdes in extremis que revelavam as
motivagdes ocultas de uma alforria de pia. Escrituras de Perfilha-
¢do também traziam a tona de forma puiblica o que quase sempre,
veladamente, era de conhecimento geral. Foi o que aconteceu com
o poderoso Cavaleiro da Ordem de Cristo, o coronel Jodo Anténio
de Barcelos Coutinho, filho e herdeiro dos bens vinculados ao
mestre de campo José Caetano de Barcelos Coutinho. Em margo de
1816, o ilustre potentado dera inicio a um processo de perfilhacdo
de seus seis filhos naturais havidos, no estado de solteiro, de trés
mulheres diferentes. O coronel era casado com uma prima de quem
ndo tinha filho algum e, sem esperar pelo momento derradeiro,
desejava por em ordem o destino de sua avultada fortuna.

Esse processo, assim com aquele mencionado anteriormente,
enfrentou uma forte resisténcia por parte dos parentes legitimos.
No caso do coronel Jodo Antonio, sua tia e sogra questionava o
destino dos bens vinculados, ja que 0o mesmo queria que a sucessao
do vinculo passasse em favor de seu tnico filho vardo, enquanto
ela desejava beneficiar seu primogénito evocando as antigas
tradi¢des que presidiam a transmissdo de Morgados e Capelas®.

O curioso é que, em meio a réplicas e tréplicas que pautaram
todo o processo, em nenhum momento as partes envolvidas men-
cionaram a ascendéncia escrava dos filhos do coronel Jodo Antdnio.
A origem e a condi¢do das maes s6 foram reveladas porque, em
processos dessa natureza, era forgosa a apresentacio dos registros
de batismo dos filhos. Semelhante registro era fundamental para
que pudesse ser apurado se o pai e a mde das criangas eram pes-
soas desimpedidas de se casar na época da geracdo, uma vez que
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filhos espurios, sacrilegos, adulterinos e incestuosos ndo podiam
ser contemplados com o beneficio da perfilhagdo’.

Felicia Joaquina, Anastdcia Ferreira e Paulina de tal eram escra-
vas do Mestre de Campo José Caetano de Barcelos Coutinho, por
conseqiéncia, senhor e avo dos batizandos. Todas as criangas foram
alforriadas na pia batismal, exceto Jodo Batista que jd nascera livre
em virtude da alforria concedida a sua mae'. Essa atitude parece
confirmar que havia mesmo certo constrangimento do ponto de
vistamoral entre as pessoas livres em deixar parentes consangiiineos
no cativeiro. Dois dos futuros litigantes eram padrinhos da primeira
filha natural do coronel Jodo Anténio: sua prima e futura esposa e o
primo que arvorava o direito de herdar os bens vinculados.

Embora sua extensa prole ilegitima resultasse dos “tratos
ilicitos” havidos com trés mulheres diferentes, percebe-se cla-
ramente a relativa estabilidade do concubinato entre o coronel
e a escrava Anastdcia, uma vez que o intervalo do batismo de
seus trés filhos foi de praticamente oito anos. Tanto que, além da
alforria de suas duas primeiras filhas logo ao nascer, a prépria
Anastacia acabou sendo posteriormente libertada.

Histérias como essas sugerem que o concubinato entre
escravas e seus senhores — salvo os casos de violéncia sexual
— pode também ter sido, em alguns casos, resultado de uma ati-
tude intencional empregada por essas mulheres com o objetivo
de conseguir favores, alforria e legados, melhor sorte, enfim,
para elas préprias e, sobretudo, para os filhos nascidos desses
relacionamentos. Embora seja muito difundida a idéia de que as
escravas concubinas se alforriassem facilmente, parece ter sido
mais comum que essas cativas tenham conseguido, com maior
sucesso, a liberdade para seus filhos do que para elas préprias'.

A alforria na pia batismal era um ganho obtido no seio de
uma relacdo, sem divida alguma, extremamente desigual, mas
ainda assim uma relagéo em que o poder de mando dos senhores
podia encontrar pela frente, como contrapartida, com a astticia
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das escravas (FERREIRA, 2002). Mesmo passada a chance de ob-
ter, na pia batismal, a alforria de um filho, havido do intercurso
sexual com seus senhores, algumas escravas ndo abandonavam a
esperanga de alcanga-la. Certamente que elas sabiam que o temor
da danacdo eterna ou de uma estada muito longa no Purgatdrio,
por morrerem deixando filhos no cativeiro, rondava a consciéncia
dos senhores nos momentos derradeiros. Contar com esse medo, e
tentar tirar proveito dele era, portanto, mais um tortuoso e incerto
atalho que poderia conduzir alguns escravos a liberdade.

As disposigdes testamentdrias feitas por Miguel Soares
Chaves, em setembro de 1796, sdo bastante esclarecedoras dos
expedientes utilizados por algumas escravas em beneficio da
liberdade de seus filhos. O testador era um portugués solteiro,
dono de um sitio localizado na Freguesia de Sdo Gongalo. No
intuito de organizar o destino de seus bens declarou

[...] que ndo tenho herdeiros forcados sendo duas cativas naturais
as quais forrei e dei liberdade tendo elas sido escravas, uma dos re-
ligiosos de Séo Bento e a outra foi escrava de Bento de tal, mora-
dor no Queimado. Uma se chama Iria do Espirito Santo e a outra
Ana Soares as quais chamo de filhas com declaragdo que entrarfio
com o0s gastos que tenho feito com elas cuja quantia se achara em
um codicilo que eu farei e se dard cumprimento a ele como a um
proprio testamento [...] Declaro que ha dezoito anos pouco mais ou

menos forrei um rapaz por nome Vitorino na fé de que era meu fi-
lho e no fim deste tempo declarou a méae antes de falecer trés dias
[sic] temendo levar sua consciéncia carregada me mandou chamar

e diante das testemunhas me pediu perddo do engano que me fez e
confessou publicamente como consta do assinado que fizeram as

testemunhas que se achavam presentes, por cuja causa ando em de-
manda com o dito rapaz sendo que a sentenga saia a meu favor meu
cativo ¢ e por meu falecimento fica a pensao e obrigagao de dar cin-
co doblas a Santa Casa em cada um ano dar um dobra e sendo der
conta no fim de cinco anos sempre meus testamenteiros presentes
e vindouros favorecerdo a liberdade e cumprido com o que ordeno
logo que findar o Glltimo pagamento o dou por forro e liberto e o dei-
xem ir em paz” (ARQUIVO PUBLICO DE CAMPOS (RJ) — Tes-
tamento de Miguel Soares Chaves, redigido em 1796, grifo nosso).
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Nesse caso, a crise de consciéncia funcionou as avessas, onde
uma mae confessava publicamente, a beira da morte, a mentira
de uma falsa paternidade sustentada por quase vinte anos em
favor da alforria de seu filho. Uma liberdade gratuita que, depois
de tanto tempo, se via ameagada a ficar sob condicdo, por conta
de uma demanda judicial.

O importante é sublinhar que essas escravas sabiam muito
bem calcular a hora certa de agir, como fez a preta de nome Maria.
Doente, temendo a morte e desejando colocar sua alma no caminha
da salvagéo, Salvador Nunes Viana — um rico senhor de engenho
estabelecido em Ururai, freguesia de Sao Salvador — ditara seu
solene testamento em maio de 1801, onde se declarou casado,
porém sem ter filhos havidos do matriménio. Por isso, dispon-
do da metade de seus bens, instituiu seu filho natural, nascido
quando ele ainda era solteiro, como seu unico herdeiro. Tratava-
-se do pardo Amaro nascido do ventre cativo de uma preta mina
chamada Tereza, escrava de Manoel Fernandes Ramos. Salvador
havia providenciado a alforria de Amaro hd mais de quarenta
anos e sempre o manteve perto de si no trato do engenho, além de
deixd-lo estabelecer um sitio em suas terras (ARQUIVO PUBLICO
DE CAMPOS (R]) - Autos Civeis de Embargo entre partes: Amaro
Nunes Viana contra Francisca Correa de Abreu)'.

Nenhuma dtivida pairava na consciéncia do testador e nem
na de sua legitima esposa quanto aquela paternidade, posto que
em momento algum foi contestada e o pardo Amaro tornou-se,
de fato, herdeiro dos bens de seu pai como revela o inventdrio
daquele senhor. Porém, as histérias dos envolvimentos sexuais
de Salvador com escravas nado findaram com o matriménio. Tanto
que, pouco mais de um més ap6s a aprovacao de seu testamento,
ditara um Codicilo® em que revelou ter sido procurado por uma
escrava das redondezas e admitiu que no estado de casado em
que se encontrava tivera “[...] amizade ilicita com uma preta por
nome Maria, escrava que foi de Manoel Fernandes Ramos, a qual
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Cadernos de Ciéncias Humanas - Especiaria.
v. 10, n.18, jul. - dez. 2007, p. 389-425.




SOARES, Marcio de Sousa

tendo uma filha parda por nome Antonia me asseverou ser minha
filha” (ARQUIVO PUBLICO DE CAMPOS (R]) - Autos Civeis de
Embargo entre partes: Amaro Nunes Viana... 1801, grifo nosso).

Tratava-se, portanto, nesse caso, de uma filha adulterina e,
como tal, ndo poderia ser instituida herdeira. Na duvida, po-
rém, de ser a escrava Antdnia sua filha, e para desencargo de
sua consciéncia, determinou ao seu filho e testamenteiro que do
remanescente de sua terga — que no testamento estava destinado
a ser repartido igualmente entre suas sobrinhas — forrasse a “[...]
dita rapariga Antonia e depois de forra repartird com a mesma
os ditos remanescentes, a saber, metade dos ditos remanescentes
é para se dizer missas pela minha alma e outra metade é para a
dita rapariga Anténia [...]” (ARQUIVO PUBLICO DE CAMPOS
(R]) - Autos Civeis de Embargo entre partes: Amaro Nunes Viana...
1801). Além disso, incumbiu o testamenteiro de fazer diligéncia
para a casar dentro de dois anos depois de forra “[...] e se ndo achar
com quem se case neste tempo lhe entregard a sua legitima ficando
encostada a seu irmdo Amaro dito meu testamenteiro [...]” (AR-
QUIVO PUBLICO DE CAMPOS (R]) - Autos Civeis de Embargo
entre partes: Amaro Nunes Viana... 1801). Se ndo p6de beneficia-la
mais, a0 menos — e isso Ndo era pouco para um escravo — cuidou
de viabilizar sua alforria e arranjar-lhe meio de vida.

Revelou-se, pois, muito bem-sucedida a intervencdo da es-
crava Maria. A atribuicdo de paternidade de escravos a homens
livres abria a possibilidade de alforria e até mesmo de heranga de
bens materiais expressivos, para além dos costumeiros legados. O
capitdo Manoel de Moraes Cabral ndo s6 resgatou do cativeiro o
filho que teve com a parda Paula Pinto de Melo, escrava de dona
Ursula das Virgens, como também arrematou em hasta ptblica
uma escrava de menor idade chamada Cust6dia e a doou a Paula
para ajudé-la na criacdo do menino™.

Um dos raros pontos em comum entre as interpretagdes de
Gilberto Freyre e da chamada “Escola Sociolégica Paulista” é
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que, para ambos, as escravas teriam sido tdo-somente vitimas
inertes do desejo/poder sexual desenfreado de seus senhores
(FREYRE, 2005; FERNANDES, 1978). Posteriormente muitos
estudiosos reforgaram ainda mais essa argumentagdo. Apoiado
nos comentdrio de dois viajantes, na Representagdo Sobre a Es-
cravatura apresentada por José Bonifdcio a Assembléia Nacional
Constituinte de 1823 e no texto de Frederico Burlamaque (ambos
criticos ferrenhos da escraviddo e de seus efeitos sobre a “mo-
ral e os costumes” da sociedade), Jacob Gorender, ao admitir a
existéncia do interesse senhorial “no incremento vegetativo dos
plantéis”, sustenta que “do relativo interesse na procriagdo [dos
escravos] diz expressivamente o fato de ndo serem raros os
senhores que mantinham na escravidao seus proprios filhos,
havidos com escravas” (GORENDER, 1988)".

Longe de mim, negar a ocorréncia de casos desse tipo. Afinal,
pais insensiveis a sorte de seus filhos sempre existiram nessa ou
naquela época e sociedade. Todavia, duvido muito que seme-
lhante comportamento fosse a regra. Creio que outras fontes,
sobretudo quando menos carregadas de juizos de valor, sdo mais
adequadas para embasar conclusdes sobre esse delicado aspec-
to das relagdes sociais estabelecidas entre senhores e escravos.
Custa-me crer na atitude compulsiva e generalizada de senhores
fornicando com suas cativas no intuito deliberado de gerar filhos
com a expectativa de, quicd, ampliar suas escravarias.

E plausivel supor que, entre os escravos nascidos no Brasil,
estivesse boa parte dos filhos nascidos de homens livres com mu-
lher escrava, manumitidos na pia batismal, em cartas de alforria ou
testamentos tendo ou ndo a paternidade reconhecida pelos pais. A
despeito da inexisténcia de uma lei positiva que obrigasse os se-
nhores a alforriarem seus filhos nascidos de suas escravas, acredito
que boa parte dos senhores tomava espontaneamente as devidas
providéncias para ndo “deixar seu sangue na escravidao” (PENA,
2001). Pelo menos foi isso que as fontes analisadas sugeriram.
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Jodo Francisco Lima, pequeno negociante, solteiro, natural de
Portugal, ao testar em 1773, deixou sua modesta fortuna para seu
filho, o pardo Manoel Francisco Lima, nascido da crioula Rosa (AR-
QUIVO PUBLICO DE CAMPOS (R]) - Inventdrio Post-Mortem de
Joao Francisco Lima, aberto em 1773). Procedimento semelhante foi
adotado por Hildrio Machado da Silva, abastado comerciante portu-
gués. Vivia concubinado com sua escrava Cecilia de quem teve uma
filha alforriada instituida sua herdeira, em 1794, juntamente com
uma meia-irma também forra nascida de um relacionamento ante-
rior que Hildrio manteve com outra escrava (ARQUIVO PUBLICO
DE CAMPOS (R]) — Inventdrio Post-Mortem de Hildrio Machado
da Silva, aberto em 1794). Aos 13 de dezembro de 1806 faleceu o
alferes Jodo Furtado Pereira, solteiro, igualmente comerciante, tinha
apenas uma filha chamada Esméria Furtado, mulatinha de sete anos
de idade — nascida de Engracia, preta forra — a quem nomeou por
sua unica herdeira, ndo obstante a existéncia de parentes colaterais
ainda vivos (ARQUIVO PUBLICO DE CAMPOS (R]) - Inventério
Post-Mortem do alferes Jodo Furtado Pereira, aberto em 1807).

Assim também procedeu o portugués José Machado da Silva,
homem solteiro, senhor de oito escravos, dono de um curtume,
loja e taberna que, em 20 de setembro de 1780, revelou em seu
testamento que

[...] por fragilidade humana tive atos ilicitos com uma mulher par-
da que foi minha escrava e hoje se acha liberta chamada Rita Maria
da Assungio e dos atos que tive com ela na mesma minha casa pro-
cederam dois filhos, um por nome José e outra por nome Paula que
se batizaram por meu consentimento por libertos e se necessario for
por esta verba lha confirmo as mesmas liberdades e nas duas partes
dos meus bens os instituo herdeiros delas para desencargo da minha
consciéncia (ARQUIVO PUBLICO DE CAMPOS (RJ) — Testa-
mento de Jos¢ Machado da Silva, redigido em 1780, grifo nosso).

De fato, como argumentaram Alfredo Bosi, Luciano Raposo
Figueiredo e Jtinia Furtado, as escravas concubinas ndo gozavam
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do status de esposas mesmo que usufruissem de certos mimos
oferecidos por seus senhores amantes (BOSI, 1994; FIGUEIREDO,
1997; FURTADO, 2003). Casamento entre desiguais era coisa rara
de acontecer no Brasil de antanho. As concubinas estavam, pois,
sempre numa posi¢do social inferior por ndo tomarem estado de
casadas, porém havia espagos para que seus filhos, em meio a enor-
mes adversidades, conquistassem a liberdade e bens materiais quase
sempre bastante expressivos para quem emergia do cativeiro. Toda-
via, é importante sublinhar que ndo se tratava de casos pitorescos
com créem alguns estudiosos (BOSI, 1994). Eram, pelo menos, mais
comuns do que até bem pouco tempo se imaginava. Casos que se
submetiam a certos costumes que presidiam a transmissao de bens,
as crengas sobre o além-tiimulo cristdo que expdem ambigiiidades,
incoeréncias e contradi¢des das normas vigentes naquela sociedade,
por meio dos quais os escravos interpretavam as situagdes vividas,
faziam suas escolhas, elaboravam suas estratégias de agdo, forjando
seus espacos de manobra social em meio as incertezas dos resultados
de suas barganhas, afinal, cada caso era um caso onde o fracasso de
uns nao significava necessariamente o insucesso de outros.

Indiscutivelmente, como argumentou Ronaldo Vainfas, o
amancebamento entre senhores e escravas era mais uma faceta
da exploracdo escravista (VAINFAS, 1989), porém as evidéncias
indicam que as cativas, mesmo debaixo de constrangimento, ndo se
prostravam inertes diante da situacdo. Ademais, é preciso levar em
conta que o fato de ser a concubina do senhor rendia vantagens e um
tratamento diferenciado, o que se tornava um elemento de distingdo
entre as cativas, e nunca é demais lembrar que os escravos viviam,
em geral, disputando entre si 0s parcos recursos disponiveis para
minorar a rudeza do levar a vida debaixo de cativeiro'.

2. Meu Escravo, Meu PARENTE?

Entre diversos povos desde a mais remota antiguidade a
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escraviddo doméstica ou comercial quase sempre teve por base o
etnocentrismo. Entre os antigos hebreus, por exemplo, a procedén-
cia genérica dos escravos era regrada pelo préprio Inhweh expressa
em varios livros Biblicos: “Os servos e servas que tiveres deverdo
vir das nagdes que vos circundam; delas podereis adquirir servos
e servas [...] Té-lo-eis como escravos; mas sobre 0s vossos irmaos,
os israelitas, pessoa alguma exercerd poder de dominio” (LEV 25:
44-46)'. Os antigos gregos, por seu turno, valiam-se da distingdo
entre helenos e barbaros para capturar seus escravos como prisio-
neiros de guerra, assim como fizeram, posteriormente, os romanos
(VENDRAME, 1981; DAVIS, 2001; FINLEY, 1991).

Desde a Idade Média, quando os portugueses escravizavam
mouros, canarinos, azenegues e, mais tarde, as primeiras levas de
pretos arrancados da costa ocidental africana no século XV, agiam
de acordo com as leis costumeiras das guerras presentes na Europa
Ocidental, que permitiam reduzir os prisioneiros ao cativeiro. Po-
rém, a partir do século XIII, passou a prevalecer a regra segundo a
qual os cristdos s6 poderiam escravizar infiéis desde que os mesmos
fossem capturados numa guerrajusta'. Também para a cristandade
ocidental o escravo era o outro.

Entre diversos povos africanos a posigdo de uma pessoa livre
perante o escravo ndo era muito diferente. De acordo com o antro-
pélogo Claude Mellaisoux, nas sociedades domésticas da Africa sub-
saariana a origem etimoldgica da nogado de liberdade —ao contrdrio
do que se poderia supor — ndo é a de “desembaragado de alguma
coisa”, mas antes a de pertenca a uma mesma cepa étnica, idéia
quase sempre associada a uma metafora do crescimento vegetal:

[...] nascer e amadurecer juntos [...] o estranho, pelo contrario,
¢ aquele que ndo se desenvolveu no meio social em que se en-
contra, que ndo cresceu dentro dos lagos das relagdes sociais e
econdmicas que situam um homem em relag@o a todos os ou-
tros (MEILLASOUX, 1995, p. 19)%.

O referido autor também explica que o advento da escravi-
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d&o nessas sociedades decorre da “disjunc¢do dos ciclos produti-
vos e reprodutivos que fundam o parentesco, logo pelo advento
do estranho absoluto, do ndo-parente”, cuja fonte principal de
abastecimento eram as razias e as guerras (MEILLASOUX, 1995;
SILVA, 2002; FINLEY, 1991).

Portanto, salvo algumas situagdes excepcionais, o escravo
sempre foi por defini¢do aquele que vem de longe, o estrangeiro.
Contudo, é necessdrio sublinhar que a estraneidade do escravo
ndo era necessariamente étnica, mas sobretudo sociolégica, uma
vez que o sujeito escravizado era feito estrangeiro ao ser privado
de suas fungdes e status anteriores (PATTERSON, 1982; MEILLA-
SOUX, 1995; MARQUESE, 2006). Por conseguinte, parafraseando
Meillasoux, é possivel dizer — apenas nesse sentido — que a escra-
viddo é a antitese do parentesco, ou seja, para uma pessoa livre, o
escravo era, por exceléncia, 0 “meu” anti-parente. Stuart Schwartz
cita um caso lapidar que traduz muito bem esse entendimento,
quando um senhor baiano, ao libertar seu préprio filho, em 1741,
fez a seguinte declaragdo na carta de alforria: “ele é meu filho, ndo
meu escravo” (SCHWARTZ, 1974, p. 96, grifo nosso).

Como nao poderia deixar de set, essa incompatibilidade entre

parentesco e escravidao estava tdo arraigada na sociedade escravista
brasileira que, conforme demonstraram Stephen Gudeman & Stuart
Schwartz, interditava até mesmo a vinculagao espiritual entre um
senhor e seu escravo por meio do parentesco ficticio fundado pelo
compadrio (GUDEMAN; SCHWARTZ, 1988). Por tudo isso, é
forgoso reconhecer que boa parte — se ndo a maior — das alforrias de
criangas ilegitimas era, sem didvida alguma, uma tentativa explicita
ou silenciosa de reparar aquela contradi¢do fundamental que, ainda
por cima, carregava consigo a agravante do pecado da carne, obje-
to da reprovagdo divina e responsdavel por sofrimentos péstumos
atrozes, em caso de falta de arrependimento e de reparagdo.
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3. Ap Pias Causas

A derradeira chance de um escravo ter sua obediéncia sufi-
cientemente reconhecida pelo seu senhor, a ponto de libertd-lo,
era no momento solene que precedia a morte. Ao se assenhorear
dos costumes fanebres e das representagdes sobre a morte no
ocidente cristdo, a Igreja Catélica, com muita destreza, infundiu
o medo em relacdo ao destino da alma, na tentativa de fazer
desse sentimento um mecanismo regulador do comportamento
dos cristdos conforme seus canones. Foi justamente em virtude
da angtstia provocada pelo medo da condenagao eterna que os
testamentos se tornaram, por exceléncia, no instrumento de pre-
paragdo para o “bem-morrer”. Assim, as disposi¢des de dltimas
vontades eram pecas importantissimas no ritual da morte, pois
era por meio delas que o quase sempre moribundo acertava as
contas com o Criador e tomava as providéncias que julgava
necessarias para colocar sua alma no caminho da salva¢do?®.

Naqueles tempos, a doenca era entendida como conseqiién-
cia do pecado, enviada por Deus como forma de castigo para o
impenitente. A redacdo do testamento era, pois o momento de
passar a consciéncia a limpo, confessar as culpas, tentar reparar
alguns erros pretéritos e decidir sobre o destino da terca parte
dos bens, quando havia herdeiros, ou sobre a totalidade deles
se ndo existissem mais descendentes ou ascendentes legitimos®.

Testamentos eram, portanto, quase sempre ditados somente
por aquelas pessoas que possuiam bens suficientes para dispor
em beneficio de suas almas e/ou enfrentassem problemas su-
cessOrios, tais como a auséncia de herdeiros e o reconhecimento
de prole natural. Invariavelmente, até meados do século XIX, a
maior parte da terca era destinada e, de fato, consumida pela
pompa funerdria, missas e legados pios deixados para Irman-
dades, Ordens Terceiras e obras de caridade. E, dependendo do
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valor da fortuna do testador, distribufam-se ainda legados sob a
forma de dinheiro ou de bens quase sempre em favor de filhos,
netos, afilhados, compaderes, enjeitados, entre outros.

Mas, conforme advertiu Phillipe Aries, é necessdrio conside-
rar que a disposigdo dos bens materiais feita pelo moribundo era,
acima de tudo, um dever de consciéncia. Como parte integrante
dos ritos necessarios a salvagao da alma, a distribui¢do dos have-
res ndo se reduzia a uma preocupac¢do mundana. Era, “antes de
tudo, um ato religioso, embora ndo sacramental” (ARIES, 1981,
p. 209). Uma verdadeira obrigagdo moral preparatéria para o
inevitdvel comparecimento do morto perante o Juizo Divino.

Os senhores que desejassem libertar algum escravo como
disposicdo de tltima vontade teriam que, conforme a legislagao su-
cesséria vigente, descontar o seu valor da terca para ndo prejudicar
a meacdo do conjuge nem as legitimas de seus filhos. Mesmo no
caso daquelas alforrias passadas em vida, sob a forma de Escritura,
os valores dos escravos deveriam ser posteriormente debitados da
terca. Eo que comprova, entre muitos outros casos, o testamento
do senhor de engenho Francisco José de Souza, redigido em 1801,
em que ele dispde da terca parte de seus bens esclarecendo que

Declaro que da minha ter¢a disponho na forma seguinte que for-
rei uma mulatinha pequena filha de Ana pequena, alias, de uma
crioula por nome Ana cuja ja tem [sic] carta de alforria passada
nesta nota desta Vila cuja importancia deve se entrar na minha
terca que sdo trés doblas e sem embargo da dita crioula Ana fi-
lha de Cleméncia ter mais duas filhas forras Rosa e Paula esta a
forrei na pia recebendo os seus produtos e também ¢ forra a sua
mae avaliada por mim em seis doblas cujas trés doblas ela me
deu e as outras trés eu por esmola as perdoei que também entra-
1o na minha terga (ARQUIVO PUBLICO DE CAMPOS (RJ)
— Testamento de Francisco José de Souza, redigido em 1801).

As chances de os escravos conseguirem a alforria, neste mo-

mento, tinham pois limites fixados pelo tamanho da terca de seus
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senhores e, dentro dela, pela quantidade de recursos direcionados
as cerimonias fliinebres e aos oficios religiosos necessdrios para a
salvagdo da alma. Era preciso, portanto, uma grande habilidade
dos cativos para se fazerem incluidos neste quinhdo. Entretanto,
é importante assinalar que, embora a existéncia de meeiros, her-
deiros e legatdrios restringisse bastante a quantidade de alforrias
concedidas, isso ndo foi motivo suficiente para inibir, de todo, o
animo daqueles testadores e testadoras — casados ou vitivos — para
libertar seus escravos preferidos. Afinal, as alforrias gratuitas in-
condicionais concedidas pelo Amor de Deus também eram vistas
como uma demonstragdo de caridade e, portanto, capazes de abre-
viar a estada no purgatério. Até mesmo porque em alguns casos,
sobretudo envolvendo homens, havia imperativos de consciéncia
que falavam mais alto em face do temor da morte e do desejo de
colocar a alma no caminho da salvagdo. Além das questdes morais,
a alforria entrava no elenco da demonstracio de caridade.

Segundo alguns estudiosos dos rituais da morte no Ocidente
Cristdo, a prética da distribui¢cdo de dons materiais pela salvagdo
da alma feita pelos testadores — sob a forma de legados pios e es-
molas para os pobres — correspondia a uma expectativa de recepcao
de contradons espirituais da parte de Deus quanto dos homens,
tais como gratiddo, missas, cortejo fliinebre, misericérdia, perddo
dos pecados, visdo beatifica, enfim, a prépria redencao (ARIES,
1981; RODRIGUES, 2005). Com efeito, a pratica da caridade entre
os catdlicos sempre esteve vinculada a salvacdo. O gesto caritativo
era presidido pelo principio da reciprocidade, uma vez que, no
imagindrio catdlico, a obra pia produz para o doador uma recom-
pensa na vida além-tamulo. Segundo os evangelhos, o que é dado
nesta vida é novamente adquirido ap6s a morte, e adquirido em
abundancia sob a forma de galarddo espiritual®.

Convém lembrar que, no mundo ocidental sob o dominio de
Roma, a feitura de testamentos (e a liberta¢do de escravos neles
determinada) precedeu o cristianismo por vérios séculos, sendo
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posteriormente apropriada e santificada pela Igreja”. Conforme
percebeu Orlando Patterson, no cendrio cristdo, o elemento de
troca de dons marcava forte presenca nas alforrias testamentdrias,
pois estas também mediavam a reciprocidade entre a criatura e o
Criador. De certa forma, uma vida aqui na terra — a do escravo,
renascido como liberto — era trocada por outra no céu: a do senhor,
redimido de seus pecados (PATTERSON, 1982).

4. As MoTIVACOES SENHORIAIS

A principal motivagao senhorial para a alforria, tanto nos testa-
mentos quanto nos registros paroquiais de batismo, foi, sem dtivida
alguma, os bons servigos prestados pelos escravos, fruto de anos de
trabalho (do préprio liberto ou de suas mées) ditados pelo compasso
da obediéncia®. De fato, é plausivel supor que houvesse casos — que
considero dificeis de comprovar — em que o bom comportamento
era, na verdade, fruto da dissimulagdo por parte dos escravos?.
Todavia, fossem ou ndo atitudes dissimuladas, ndo consigo enxergar
a obediéncia como uma estratégia de resisténcia a escravidao®. Um
escravo fiel, bom trabalhador e obediente era tudo que os senhores
almejavam possuir, mas reunir todos esses atributos nas escravarias
era muito dificil de se conseguir. A historiografia tem demonstrado
fartamente, pelo exame de variados processos de natureza civel e
criminal, que os escravos davam muito trabalho aos senhores e que
governd-los néo era tarefa fdcil. Pois bem, se o trabalho obediente
visando a alforria era também uma forma de resisténcia, onde re-
sidiria a subordinacdo dos escravos? Enfim, qual era o espago que
restava para a dominacdo senhorial? Apenas a ameaca ou a efetiva
aplicagdo de castigos fisicos?

Sou de opinido que por mais que 0s escravos participassem
ativamente dos processos sociais, essa participacdo se dava, quase
sempre, na condi¢do de subjugados, sobretudo em matéria de
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alforria. Ao admitirmos que a escraviddo expressava uma relacao
de dominagdo, entdo é for¢oso reconhecer que os senhores tinham
mais poder do que os cativos. Ademais, ndo se pode perder de
vista que as multiplas formas de luta dos escravos sempre esti-
veram muito voltadas para ganhos pessoais (para si mesmos ou
para algum familiar) ou restritos a pequenos grupos de interesse.
As solidariedades entre os cativos, que decerto havia, eram bas-
tante fragmentdrias. E a cizdnia nas escravarias, decorrente da
competicdo por favores e privilégios, era francamente estimulada
e manipulada pelos senhores. Por conseguinte, o empenho da
maior parte dos escravos era para sair do cativeiro e ndo para
acabar com ele. Tudo isso talvez explique, em larga medida, a
extensdo do folego que fez da escraviddo uma das experiéncias
sociais mais duradouras da histéria do Brasil.

Nao quero dizer, com esses argumentos, que s6 reconhego
como forma de resisténcia os confrontos explicitos ou que os
escravos que conseguiram a alforria gratuitamente encarnas-
sem a figura do “Pai Jodo”. Muito pelo contrario. Eles foram
extremamente habilidosos em negociar a liberdade, acumular
o pecdlio necessdrio para compra-la e satisfazer a expectativa
comportamental de seus senhores. Contudo, ndo se pode perder
de vista que a possibilidade de alforria era um elemento basilar
nas politicas de dominio que os senhores engendraram, no intuito
de obter o maior sucesso possivel no governo dos escravos. E
indiscutivel que os escravos foram bastante astutos e criativos
para encontrar formas de tornar menos pesado o jugo do cati-
veiro, mas os senhores os observavam com atencao e, salvo um
caso ou outro, ndo se deixariam ludibriar assim tdo facilmente.
A alforria conferia um poder moral muito grande aos senhores,
poder esse que se esvairia rapidamente caso eles fossem alvo
constante de uma velada chacota por parte dos escravos®.

Ja vai longe o tempo que os estudiosos da escraviddo
cultivavam a imagem de uma vigildncia senhorial absoluta no
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governo dos escravos. A freqiiente circulacdo dos cativos e o
cultivo de rogas préprias sem a interferéncia direta de senho-
res e feitores comprovam que o exercicio do poder dominical
era eivado de sutilezas. Ndo raro, os senhores investiam na
producéo de aliados entre seus cativos, acenando-lhes com a
distribuicdo de favores e incentivos. Uma postura que, muitas
vezes, decorria das préprias contradi¢des inerentes a relagdo
senhor-escravo, como era o caso, por exemplo, dos proprietérios
de engenho. Conforme assinalou Stuart Schwartz, “a produgao
eficiente de acticar dependia, até certo ponto, da colaboracao
dos escravos” (SCHWARTZ, 2001, p. 88). Além dos riscos de
sabotagens, que poderiam arruinar uma safra, a atividade
agucareira exigia algumas tarefas especializadas e muitas delas
eram realizadas por trabalhadores escravizados. Logo, conclui
Schwartz, a produtividade do fabrico do agticar ndo dependia
exclusivamente do contingente de mao-de-obra empregado,
mas também da qualidade e da colaboracado dos cativos.

Nao raro, essa aposta senhorial na produgdo de alguns
aliados no seio das escravarias surtia o efeito esperado. Exis-
tem diversas evidéncias de demonstra¢des de fidelidade de
alguns escravos para com seus senhores em momentos criticos,
ainda que fossem motivadas pelo desejo inconfessado de gran-
jear ou preservar favores e prémios recebidos®. Assim como
havia escravos fiéis aos seus amos, ndo se deve considerar os
protestos de afeto (amor e amizade) e de piedade religiosa,
freqiientemente combinados com as declara¢gdes dos bons
servigos prestados pelos escravos, como expressdo generali-
zada de uma hipocrisia senhorial. Por mais espécie que o fato
possa causar, havia escravos que amavam seus senhores e
senhores que amavam seus escravos. Afinal, parte significativa
da historiografia reconhece que os escravos ndo eram coisas,
portanto, a relacdo senhor-escravo era uma relagdo entre
pessoas, e pessoas geralmente costumam nutrir sentimentos

@

Cadernos de Ciéncias Humanas - Especiaria.
v. 10, n.18, jul. - dez. 2007, p. 389-425.




SOARES, Marcio de Sousa

diversificados em relacgdo as outras, numa escala que varia do
amor ao 6dio, mesmo entre possuidores e possuidos. O que
nao excluia a existéncia de outros interesses senhoriais, pois,
para além das declaragdes afetivas feitas pelos senhores, a
alforria propiciava uma série de vantagens politicas aos mes-
mos, contribuindo para manter a estabilidade e a reproducédo
da ordem escravista.

Quadro II - Motivagbes Senhoriais na Concessao das Alforrias

L, . Escrituras
Testamentarias Pabli
Motivagoes ublicas
Senhoriais Gratuitas | Pagas* | Gratuitas | Pagas*

Amor de Deus/
Criagao / Esmola / 61 2 152 7
Bons Servigos

Bons Servigos /

Fidelidade °8 13 >> 1
Bons Servigos e 2 1

Fidelidade da Mae

Por ser seu } ) 3 )
Filho(a)

Soma 136 15 211 18

Fonte: APC - Testamentos (ver fontes manuscritas) e Escrituras e Notas do Cartério
do 20 Oficio de Campos.
* Além do dinheiro recebido.

Apesar de obedecerem a um padrao de redagdo muito bem
estruturado, os testamentos sdo extremamente ricos no que se
refere aos fragmentos das histérias de vida, da visdo de mundo,
das emogoes e das representagdes que os testadores faziam de
si e dos outros®. A parda forra Aniceta da Graga, por exemplo,
declarou em seu testamento que possuia duas irmas vivas e
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N

alguns parentes necessitados, no entanto, foi a “Ilustrissima Se-
nhora dona Ana Bernardina Barroso” - filha de seu ex-senhor e
proprietdria de centenas de escravos — que legou a preta Tereza
e os mulatinhos Cipriano e Francisco (ARQUIVO PUBLICO DE
CAMPOS (R]) — Testamento de Aniceta da Graga, redigido em
1830).

Se a hipocrisia fosse a norma que ditava o comportamento
senhorial para com seus escravos, qual a razdo para deixar al-
guns legados — as vezes bastante expressivos — aos alforriados?
N3o raro, dinheiro, terras, escravos, casas, roupas, instrumentos
de trabalho, méveis eram legados a alguns escravos alforriados
(FERREIRA, 2005, p. 199). Ou seja, ainda que esses senhores
também estivessem motivados pelo interesse de estimular a
obediéncia escrava e produzir ou ampliar uma clientela sub-
missa, é inegdvel que, além da concessdo da liberdade, trataram
de providenciar aos ex-escravos uma base material para que os
mesmos pudessem arranjar meios de tocar as suas vidas.

Em maio de 1763, o Reverendo Manoel Paiva Ponte de Ma-
cedo declarou, em seu testamento, que

[...] deixo forra pelo Amor de Deus a crioulinha Paula filha de
Tereza e pego a Joana Francisca pelo Amor de Deus a queira
ensinar como se esta fosse filha sua [...] declarei que sobrando
das minhas dividas e legados o que sobrasse se dissesse mis-
sas pelas almas e minha alma, porém nao tera lugar esta verba,
pois sobejando quero se dé 1008000 réis a crioula Paula [ile-
givel] pordo a juros em mio particular (ARQUIVO PUBLICO
DE CAMPOS (RJ) — Testamento do reverendo Manoel Paiva
Pontes de Macedo, redigido em 1763).

A vitiva Ana Maria de Jesus néo s6 alforriou a escrava Ge-
noveva como também providenciou quem dela cuidasse:

Declaro que entre os bens que presentemente possuo sio um escra-
vo de nome Domingos e outra de nome Genoveva crioula que pelo
amor que lhe tenho de criagdo e pelos bons servigos a deixo forra
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pelo Amor de Deus desde o dia do meu falecimento sem ser neces-
saria mais alguma clareza adida a um padrinho que a carregou de
nome Caetano escravo de minha cunhada Ana Maria mulher que
foi do defunto meu irmao Jodo Mendes [...] Deixo a dita minha
crioula Genoveva os trastes da minha casa ¢ a cama com seu ornato
€ uma caixa maior de roupa. Deixo de esmola a minha crioula Ge-
noveva uma vaca ¢ se esta vaca tiver morrido se Ihe dara de esmo-
la 6$400 réis” (ARQUIVO PUBLICO DE CAMPOS (RJ) — Testa-
mento de Ana Maria de Jesus, redigido em 1820).

Um dos aspectos que mais chama a atengdo daqueles que
sustentam a natureza acentuadamente mercantil das alforrias, e/
ou a hipocrisia senhorial, reside na combinag&o entre as declaracdes
de afeto virem acompanhadas por uma contrapartida pecunidria.
Penso que esse tipo de interpretacdo revela um ligeiro deslize no
anacronismo, pois se trata de uma sociedade diferente das socie-
dades capitalistas nas quais as transagdes monetarias estdo quase
sempre desvinculadas de manifestagdes afetivas (BELLINI, 1988).
As alforrias pagas ndo se reduziam a um ato comercial, sobretudo
porque a negociacdo da liberdade e seus desdobramentos tinham
implica¢Ges de natureza politica, além das questdes morais e reli-
giosas que marcavam as manumissdes consignadas em testamento.

Convém deixar bem claro que destacar a importancia da di-
mensao religiosa contida nas alforrias testamentdrias e de pia ndo
significa nenhuma espécie de revalidagdo das teses sustentadas
por Frank Tannenbaum e por Stanley Elkins, segundo as quais a
escraviddo nas dreas de colonizagdo ibérica teria sido mais “branda”
do que nas outras regides do Novo Mundo®. O cardter pontual e
seletivo das alforrias no Brasil ndo deixa a menor ddvida de que ela
era um privilégio ao alcance de alguns cativos. Entretanto, pode-se
dizer que, de certa forma, Tannenbaum atirou naquilo que viu e
acertou, tangencialmente, no que ndo viu, ao notar a importancia
do diferencial representado pela pratica da manumissao na América
portuguesa em comparagdo aos Estados Unidos e ao Caribe®. Se
por um lado a Igreja Romana jamais contestou a legitimidade da
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escraviddo africana, por outro é forgoso reconhecer que a concessao
da alforria era, de fato, um gesto sobre o qual o imagindrio religioso
do catolicismo e a moral exerciam um papel decisivo.

NOTAS

1 O Concilio de Trento (1545-1563) foi convocado pelo Papa Paulo Ill para assegurar a
unidade de fé e a disciplina eclesiastica. A sua convocacao surge no contexto da reaccao
da Igreja Catdlica a divisao da cristandade ocidental no século XVI a partir do advento
da Reforma Protestante. Trata-se do mais longo Concilio da histéria da Igreja, no qual
se estabeleceram decretos disciplinares especificando claramente a doutrina catdlica
quanto a salvacédo, os sacramentos e o canone biblico, em oposi¢do aos protestantes.
Sobre o impacto das determinacdes tridentinas na Peninsula Ibérica e seus dominios
ultramarinos (VAINFAS, 1989).

2 Entre os que associavam a“lascivia”a“inferioridade da raca negra”(ABREU, 1976, p. 205-206).
Para Gilberto Freyre e para a “Escola Sociolégica Paulista” a “depravacao moral” era conse-
guéncia da escravidao (FREYRE, 2005; FERNANDES, 1978, v. 1). Sobre as opinides de época
das autoridades civis e eclesidsticas, viajantes, autoridades e moralistas sobre o intercurso
sexual entre senhores e escravas (VAINFAS, 1989, p. 76-92; LONDONO, 1999, p.38-46).

3 Referéncia ao evangelho de Mateus ao qual a Igreja Catdlica langou méao para legitimar
sua existéncia e autoridade na condicdo de herdeira de Cristo; o dogma da infalibilidade
papal e o poder de perdoar aos pecados: “Também eu te digo que tu és Pedro, e sobre
esta pedra edificarei minha igreja, e as portas do Hades nunca prevalecerdo contra ela.
Eu te darei as chaves do Reino dos Céus e o que ligares na terra sera ligado nos céus, e
o que desligares na terra sera desligado nos céus”. Ao que o discipulo Jodo acrescentou:
“Aqueles a quem perdoardes os pecados ser-lhes-do perdoados; aqueles aos quais
retiverdes ser-lhes-do retidos”. Cf. Mateus 16:18-19 e Jodo 20:23. In: Biblia de Jerusalém.
S&o Paulo: Paulus, 2003.

4 Aregido de Campos dos Goitacases sempre apresentou elevados indices de legitimidade
quer entre livres, quer entre escravos, tanto na segunda metade do século XVIIl quanto na
primeira metade do XIX. Num total de 10.949 batizados de criancas escravas, celebrados
entre 1799 e 1831, nada menos do que 47,0% dos nascimentos eram legitimos (FARIA,
1998, p. 55; SOARES, 2006, p. 98).

5 Sentenca Civel a favor de Maria de Almeida Rio, Antonio de Almeida Rio e Jodo de
Almeida Rio, filhos e herdeiros do falecido Timéteo de Almeida Rio contra o Reverendo
padre José de Almeida Rio e outros. Julgada pelo Tribunal da Relagao do Rio de Janeiro
em 13 de julho de 1814.

6 Sobre o tratamento desigual dispensado pelos senhores brancos aos filhos mesticos
vide FARIA, 1998, p. 87-95.

7 Sobre o privilégio de alguns herdeiros na divisdo de bens por meio da distribuicdo
desigual de legados vide LOPES (1998, p. 225) e BRUGGER (2007, p. 166-169).

8 O vinculo era a condicao de certos bens que deveriam permanecer “perpetuamente”
no ambito de uma familia determinada, por forma especial de sucessao, sem que pu-
dessem ser divididos nem alienados. Havia dois tipos de vinculos: Morgados e Capelas.
Chamava-se Morgado o vinculo que tinha por finalidade principal a conservacéo do
lustre e da nobreza de uma familia e Capela era um conjunto de bens indivisos que
geralmente expressavam as vontades pias do instituidor em beneficio de alguém. Na
pratica, Morgados e Capelas se confundiam no sentido de que ambos conferiam status
de nobreza aos seus raros titulares havidos no Brasil. (ORDENACOES FILIPINAS, Livro
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Quarto, Titulo 100).

9 Afiliagaoilegitima se desdobrava em cinco variantes: a) Naturais - filhos de pais solteiros
sem impedimentos matrimoniais; b) Espurios - filhos de pais solteiros com algum tipo de
impedimento matrimonial; ¢) Sacrilegos - frutos da uniao de um sacerdote (regular ou
secular) com um leigo ou de religiosos entre si; d) Adulterinos - quando ambos ou um
dos pais era casado; e) Incestuosos - resultantes da unido entre parentes consangiiineos
ou afins até o quarto grau de parentesco. Conforme a legislacao portuguesa, somente
os filhos naturais poderiam ser beneficiados com a perfilhagao. Sobre as determinagées
legais quanto aos direitos e impedimentos de herancga da prole ilegitima (LOPES, 1998,
p.69-79 e 226-227).

10 Esses registros de batismo foram assentados nos livros da Igreja de Nossa Senhora do
Desterro de Capivari, cujos traslados integram o referido Processo de Perfilhacao (AR-
QUIVO NACIONAL DO RIO DE JANEIRO - Mesa do Desembargo do Paco - Legitimagdes
- Caixa 774 - Pacote 02 - Documento 31).

11 No entanto, vez ou outra, a concubina também conseguia se libertar. Este foi o caso de
Anastécia Ferreira que teve mais sorte do que suas companheiras de cativeiro (Felicia e
Paulina) que permaneceram escravas. (ARQUIVO NACIONAL DO RIO DE JANEIRO - Mesa
do Desembargo do Paco - Legitimagdes - Caixa 774 - Pacote 02 - Documento 31).

12 Apenso ao Inventario Post-Mortem de Salvador Nunes Viana, aberto em 1801.

13 O Codicilo era uma disposicao de ultima vontade que alterava um testamento feito
anteriormente sem que houvesse instituicao ou destituicao de herdeiros. (ORDENACOES
FILIPINAS, Livro Quarto, Titulo 86).

14 ARQUIVO PUBLICO DE CAMPOS (RJ) - Autos Civeis de Justificacio entre partes: Paula Pinto
de Melo, parda escrava de dona Ursula das Virgens com licenca da mesma contra o Promotor
do Juizo dos Ausentes por cabeca da heranga do falecido capitdo Manoel de Moraes Cabral.

15 Sobre esse aspecto a opinido do referido autor coincide com a de Gilberto Freyre, para
quem o intercurso sexual entre sinhozinhos e escravas eram toleradas e estimuladas
posto que era o que se esperava de um rapazote”[...] ndo tardasse em emprenhar negras,
aumentando o rebanho e o capital paternos” (FREYRE, 2005, p. 456). Calcados quase que
exclusivamente no exame de cartas de alforria, outros autores também compartilham
a opinido de que raramente um senhor alforriava os filhos que porventura tivesse com
suas escravas (KARASH, 2000, p. 455; SAMPAIO, 2005, p. 318-319).

16 Sobre as disputas dos cativos por recursos materiais e simbdlicos vide MATTOS, 1995,
p. 157-160).

17 Entre alguns povos onde a escravidao ndo era muito generalizada havia casos pontuais
de venda de ladrdes; por insolvéncia de dividas; auto-venda ou venda de filhos, sendo
que entre os antigos hebreus, por exemplo, a venda de parentes era objeto de severas
reprovacdes (VENDRAME, 1981, p. 129-141; PATTERSON, 1982, p. 105-131).

18 Para outras passagens do Antigo Testamento sobre a escravizagdo pelos hebreus dos
que nao eram israelitas vide VENDRAME, 1981, p. 112-119.

19 As razbes geralmente aceitas que tornavam uma guerra justa eram basicamente a
legitima defesa (que incluia a reparagdo de injuria ou a recuperagao de terras ocupadas
ilegitimamente) e a garantia da liberdade de pregacdo do Evangelho, que legitimavam
a apropriagao de bens de povos infiéis e sua reducao ao cativeiro. (HESPANHA; COSTA,
1998, p. 352, v. 4; SAUNDERS, [19..], p. 63-76; PIMENTEL, 1995, p. 223-235).

20 Sobre a nogao de liberdade como pertenca a um determinado grupo (étnico, familiar ou
comunitdrio), caracteristico das sociedades pré-industriais, Marcus Carvalho sublinha queem
diversas sociedades da antiguidade, africanas e escravistas da América, a nogao de liberdade
estava associada a pertenca e nao a simples negacdo da escraviddo, pois apenas “quem
pertencia a uma comunidade poderia exercer os direitos a ela adstritos” (2002, p. 213-221).
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21 Com efeito, a incompatibilidade entre os idiomas do parentesco e da escravidao, res-
ponsavel pelo constrangimento moral sobre a manutencgao de filhos e demais parentes
no cativeiro, também foi observada pelos estudiosos da escravidao africana em Portugal,
notadamente por meio do exame de registros de batismo e declaragées testamentérias
(SAUNDERS, [19...], p.128-130 e 188-191; PIMENTEL, 1995, p. 56; FONSECA, 2002, p. 151-
156, 168-170 e 186).

22 Uma das féormulas mais freqiientes na abertura dos testamentos era a seguinte: “[...]
estando doente de cama que Deus foi servido dar-me em meu perfeito juizo e enten-
dimento por temer a morte e desejando colocar minha alma no caminho da salvacéo
e ndo saber quando o mesmo Senhor serd servido tirar-me desta vida faco este meu
testamento [...]” Ndo tratarei aqui das atitudes e representacdes diante da morte, por-
que nao é esse o objeto central deste artigo (ARIES, 1981; RODRIGUES, 2005). Minhas
referéncias a esses aspectos compdem somente um pano de fundo para contextualizar
as alforrias determinadas como disposicao de ultima vontade.

23 Segundo Katia Mattoso, a previsdo legal da ordem de sucesséo era a seguinte: des-
cendentes; ascendentes; parentes colaterais até o décimo grau de consangiiinidade; o
conjuge (se houvesse) e, por fim, o Estado (MATTOSO, 1992, p. 136-139). No entanto néo
era isso 0 que acontecia na pratica em Campos dos Goitacases, onde pude constatar
que, na auséncia de descendentes, ascendentes e cdnjuges, os testadores dispunham
livriemente da totalidade de suas fortunas, mesmo tendo, em alguns casos, parentes
colaterais ainda vivos.

24 Entre outras passagens biblicas Cf. Mateus 6:1-4 e Lucas 6:34-35. Sobre a obrigacao
de fazer dons aos deuses e aos homens que representam os deuses (MAUSS, [19...7], p.
70-74; GODELIER, 2001, p.49-50 e 270 -297).

25 0 Sinodo da Bahia determinava que herdeiros e testamenteiros cumprissem, com toda
brevidade possivel, as vontades dos defuntos relacionadas aos sufragios e as obras pias
“[...] sem que possam variar, nem alterar em coisa alguma, especialmente nos legados
pios, como séo as missas, capelas, oficios, esmolas, casar 6rfas, remir cativos e outras se-
melhantes”. (Monteiro, Sebastido. Constituicées Primeiras do Arcebispado da Bahia, 1701.
Coimbra: Real Colégio da Companhia de Jesus, 1720. Livro IV, Titulo XLII, grifo nosso).

26 Pesquisas recentes indicam que a pratica da manumisséo alcancou uma amplitude tao
grande que, excepcionalmente, alguns senhores — ao perderem a paciéncia e, possivel-
mente junto com ela, o governo sobre certos escravos — transformavam a alforria condi-
cionada numa espécie de desterro dos libertos. Escravos manumitidos eram expulsos do
lugar em que viviam sob pena de revogacao da liberdade (FLORENTINO, 2003, p.104-115;
MATHIAS, 2006; GOES, 2006, p. 517-568). Condicbes da mesma natureza ja haviam sido
impostas a forros em Portugal nos séculos XVI e XVII (FONSECA, 2002, p.181).

27 Nos raros casos de tentativa de revogacédo das promessas de liberdade ou da prépria
alforria, os senhores alegavam sempre a demonstracao de um comportamento inade-
quado da parte dos cativos, o que poderia sugerir a dissimulacdo. Contudo toda cautela é
pouca no manejo dessas fontes posto que, para serem bem-sucedidos nos seus intentos,
os senhores teriam que produzir uma imagem negativa dos escravos para representd-los
como ingratos e, assim, justificar moral e legalmente a suspensao do beneficio.

28 Esta é, por exemplo, a tonica da obra de Eduardo Franga Paiva (2000; 2001).

29 Seduzidos e entusiasmados pelo combate contra a “teoria do escravo coisa” - em
grande parte refutada pela percepcao da existéncia de diversas formas cotidianas de
negociacdo — alguns pesquisadores tém resvalado para o extremo oposto, qual seja o
de enxergar manifestagdes de resisténcia a ordem escravista em praticamente toda e
qualquer atitude dos cativos (REIS, 1996, p. 33 -34; PAIVA, 2000).

30 A analise de processos-crime tem revelado casos de planos de revoltas ou de fugas
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denunciados por cativos ou forros. Outros episddios revelam situagées em que escravos
tentaram defender seus senhores ameagados de agressao ou de morte por parte de seus
parceiros de cativeiro. O éxito senhorial na producao de aliados no seio de suas escravarias
é patente uma vez que, ndo raro, escravos de confianca atuavam como o “brago armado
do senhor” (FEYDIT, 1979, p. 355-357; LARA, 1988, p. 193-207; MATHIAS, 2006).

31 Claudia Rodrigues comprovou que a redacdo dos testamentos obedecia, por via de
regra, ao modelo proposto por um dos maiores sucessos editoriais da literatura devo-
cional portuguesa: O Breve Aparelho e Modo Fdcil para Ensinar a Bem Morrer um Cristéo,
de autoria do jesuita Estevao de Castro, editado pela primeira vez em 1621. Nele, séo
dedicados dois capitulos orientando os doentes e moribundos quanto a forma ideal
para o registro de suas uUltimas vontades. Com pouquissimas alteracdes a estrutura
do conjunto de testamentos analisado pela autora e os que eu analisei obedecem de
maneira muito fiel as recomendagdes do jesuita (RODRIGUES, 2005, p. 59-72).

32 A tese de Tannenbaum foi construida com base na crenca da existéncia de uma suposta
protecao legal aos escravos, garantida pelo Estado, e de uma influéncia institucional
exercida pela Igreja Catélica, tudo combinado com as seculares tradi¢des ibéricas no
trato com os escravos. O efeito de semelhante combinacao seria uma extrema e gene-
ralizada facilidade com que os cativos teriam acesso a alforria no Brasil e uma acentuada
integracao social com os livres sem maiores conflitos. Foi com base nesses pressupostos
que Stanley Elkins considerou as altas taxas de alforria no Brasil - em comparacao aos
Estados Unidos — como evidéncia da“brandura”da escraviddo nas Américas portuguesa
e hispanica (TANNENBAUM, [19...], p. 58-60; ELKINS, 1963, p. 37, 52-80 apud SLENES,
1975, p. 506/ 565). Sobre a influéncia da obra de Gilberto Freire sobre Tannenbaum
vide SANTOS, 1987, p. 22-32.

33 Sobre o papel estrutural desempenhado pela alforria na reproducao da ordem escravista
no Brasil (SOARES, 2006).
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Resumo. Neste artigo, analiso como, no
Rio de Janeiro do século XVIII, africanos,
forros e seus descendentes se apropria-
ram de forma diferenciada das represen-
tagGes sobre a morte catélica. Testamentos
de membros do grupo em questdo foram
0s que mais apresentaram uma concepcao
atemorizada da morte e do além tiimulo,
o que leva a hip6tese de este fato estar re-
lacionado a conjugagdo de dois fatores: as
especificidades da catequese dos negros
na sociedade colonial e a presenca de
elementos herdados das concepgdes afri-
canas sobre a morte. Com esta hipétese,
afasto-me de andlises dicotémicas que
compreendem tais representagdes como
decorrentes de uma aceitagdo passiva ou
da simples rejeigdo do catolicismo pelos
testadores negros. Ao contrdrio, chamo
a atengdo para a necessidade de se con-
siderar a complexidade dos processos
histéricos, especificamente no que diz
respeito ao campo das religiosidades.

Palavras-chave: Morte catdlica. Cateque-
se. Escravidao.

Abstract. In this article, I analyze as, in
Rio de Janeiro of the century XVIII, Afri-
cans, freed people and their descendants
appropriated in differentiated way of the
representations on the Catholic death.
Wills of members of the group in subject
were what more presented a frightening
conception of the death life after it, what
takes to the hypothesis of that this event
is connected to the combination of two
factors: the specifications of the Black
people catechesis in the colonial society
and the presence of inherited elements
from the African principles concerning
death. With this hypothesis, I stand back
of dichotomous analysis that understand
such representations as current of a pas-
sive acceptance or even from the simple
decline of the Catholic Black testators. To
the opposite, I get the attention for the
need of considering the complexity of the
historical processes, specifically about of
the field of the religiosities.

Keywords: Catholic death. Catechesis.
Slavery.



RODRIGUES, Claudia

1. NEGROS PECADORES

Em uma pesquisa anterior sobre a secularizacdo da morte,
no Rio de Janeiro dos séculos XVIII e XIX, que enfocou, dentre
outras questdes, a transformacdo do contetido e da forma dos
testamentos redigidos por ocasido da morte identifiquei que as
declaragdes de tiltimas vontades dos negros' libertos apresenta-
ram maior expressdo de culpa em comparacao ao segmento social
formado por livres e “brancos” (RODRIGUES, 2005). Devido
ao fato de, na ocasido, nao ter me detido profundamente nesta
questdo, analiso-a agora.

Ao tomar como ponto de partida as expressdes culpabilizadas
presentes em testamentos deixados por negros livres e libertos, mo-
radores da cidade do Rio de Janeiro, no século XVIII, e direcionar o
foco para a perspectiva das representacdes catélicas sobre a morte
e 0 além tamulo, pretendo analisar, por um lado, de que modo a
morte foi utilizada pela Igreja Cat6lica como um significativo ins-
trumento de cristianizacdo dos escravos na América Portuguesa;
por outro, como estes se apropriaram das concepgdes catdlicas
sobre morte e 0 além-tidmulo no Rio de Janeiro setecentista.

Para entender tais aspectos, é importante lembrar que, até a
segunda metade do século XIX, a prética testamentdria tinha um
sentido prioritariamente soterioldgico, a ponto de até mesmo a
transmissdo de herancas ser conduzida com vistas a se alcancar
a salvacdo. Prética que, desde o periodo medieval, vinha sendo
direcionada pelo clero catélico como um dos passos na prepa-
ragdo para a chamada “boa morte”, considerada como aquela
previamente preparada segundo os rituais catélicos, tendo como
finalidade a obtencédo da salvagdo da alma.

Por este motivo, parte significativa dos testamentos era redi-
gida no sentido da prestagdo de contas da vida terrena; do pedido
de intercessdo de anjos, santos e da Virgem Maria; do estabeleci-
mento de sufrdgios em forma de missas; da determinagdo de um

e

Cadernos de Ciéncias Humanas - Especiaria.
v. 10, n.18, jul. - dez. 2007, p. 427-467.




Apropriacdes da morte catdlica por africanos e seus descendentes no Rio de Janeiro setecentista

funeral permeado pela simbologia catdlica e do estabelecimento
de legados e esmolas pios. Elementos que conferiam ao testamen-
to uma parte inicial permeada de expressdes escatolégicas muito
comuns entre os diferentes segmentos sociais. As diferengas que
apareciam ficavam por conta dos valores investidos na salvagao
(segundo as condigdes econdmicas do testador), dos santos invo-
cados (de acordo com a(s) devogao(¢des) de cada um) e ao peso
que cada individuo dava a escatologia catodlica.

Francisca de Souza Melo, natural de Pernambuco, era par-
da, liberta e casada. Morreu em 7 de janeiro de 1756. Antes de
seu “passamento”, recebeu os “tltimos sacramentos” e fez seu
testamento, o qual foi redigido a seu rogo por Manoel Dias de
Souza, em 30 de dezembro de 1755, uma semana antes de sua
morte. Era afiliada a Irmandade de Santa Ana da igreja de Sao
Domingos. Foi sepultada na igreja do Senhor Bom Jesus e seu
cadéver foi amortalhado no hébito de Sdao Francisco, encomen-
dado pelo reverendo cura da freguesia da Sé. A certa altura do
testamento, fez as seguintes declaragdes ao encomendar sua alma
e pedir intercessao celestial:

Primeiramente declaro e protesto que sou crista por graga de Deus
Nosso Senhor e fiel Catdlica Romana, e que como tal creio e con-
fesso tudo o que ensina e cré a Santa Madre Igreja de Roma, es-
tando pronta com a graca de Deus a dar a vida e derramar o san-
gue por esta fé se necessario for, como o mesmo Deus se dignou
fazer mercé de dar a vida por ela tendo firme a esperanga na mi-
sericérdia infinita de Deus de que sem embargo dos meus inume-
raveis pecados me ha de perdoar pelos infinitos merecimentos de
Nosso Senhor Jesus Cristo, fazendo eu da minha parte ajuda da
sua graga, e pela paixdo e morte deste salvador, me ha de dar a
Bem-aventuranga eterna intercedendo a Santissima Virgem Ma-
ria sua mae refligio dos pecadores, suposto que conheco que sou
a maior delas e a mais ingrata que pisa a terra, e a que merece, eu
ela ndo converta para mim seus olhos misericordiosos. Também
espero intercedam por mim os santos anjos, principalmente os da
minha guarda, sem se lembrar das minhas desatengdes que com
ele tenho tido toda a minha vida, aos arcanjos Sdo Miguel, Sao
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Gabriel, Sao Rafael, eu mesma espero de todos os santos da corte
celestial muito especial de meu patriarca Sdo José, espero de Ma-
ria Santissima e de Sao Joaquim, e em particular do santo de meu
nome Sao Francisco, e de todos aqueles que tenho por devogao,
aos quais a todos rogo humildemente que por amor daquele Deus
a quem entdo venha interceder por mim para que me dé o que de-
sejo. que é a boa morte. Conheco a obrigac¢do que tenho de cla-
mar a Deus de todo o coragdo sobre todas as coisas suposto que
t8o ingratamente venho faltado a Ele, agora protesto com sua gra-
¢a [d€] o amor como [deu] a mim eu declaro que o amo de todo
0 meu coracdo, e lhe ofereco todo o amor que lhe tem a Virgem
Maria, todos os bem aventurados e mais primeiramente do amor
que me falta, resigno-me totalmente nas maos de Deus ¢ me con-
formo com a sua santa vontade aceitando com a sua graca a mor-
te e todas as adversidades que ele for servido dar-me por qualquer
via oferecendo-os juntamente com os merecimentos de Nosso Se-
nhor Jesus Cristo, com satisfacio de meus imensos pecados:; per-

doo a qualquer pessoa que de mim estiver ofendida e agravada
(IGREJA CATOLICA, 1746-1758, p. 328, grifos nossos).

A detalhada “protestacdo de fé”> de Francisca e sua invo-
cacdo intercessora permitem identificar preciosos elementos
a respeito das representagdes catélicas relativas a morte e ao
além-timulo entre os habitantes da cidade do Rio de Janeiro.
Sua derradeira profissao de fé ressalta uma grande preocupacao
por ter cometido, em vida, o que ela considerava serem seus
“intmeros pecados”, além de ter “tdo ingratamente” faltado
a Deus e das “desaten¢bes” que acreditava ter cometido para
com os santos e anjos, principalmente o de sua guarda, motivos
pelos quais acreditava que a Virgem Maria ndo volveria para
ela seus “misericordiosos olhos”. Sentia-se “a mais ingrata que
pisa[va] a terra”. Ao se mostrar profundamente arrependida
destas atitudes, Francisca esperava que Jesus Cristo lhe desse a
“bem-aventuranca eterna”, para o que invocava a intercessao da
Virgem, dos santos e dos anjos da corte celeste. Toda esta contri-
¢do tinha, no fundo, o objetivo de rogar, “humildemente”, pela
“boa morte”. E para isto ela buscou os “tltimos sacramentos”,
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fez seu testamento e apresentou-se muito arrependida das a¢des
cometidas em vida. Foi sepultada na igreja de Senhor Bom Jesus,
amortalhada no hdbito de Santo Antdnio.

Francisca, entretanto, ndo foi a tnica testadora negra que
acreditava ser portadora de tantos pecados. Outros testadores
deixaram testemunhos parecidos, ainda que sem toda esta dra-
maticidade. Maria da Concei¢do Matos era natural do Rio de
Janeiro, filha de uma crioula forra, solteira e sem filhos. Morava
no campo atrds da igreja da Lampadosa e solicitou a José Duarte
Crespo que por ela redigisse seu testamento, em 13 de janeiro de
1778. Nele, rogou a Virgem Maria que intercedesse por ela, diante
de Jesus Cristo, para que perdoasse os seus “pecados”. Ao seu
anjo da guarda, pediu o perddo por “toda a falta de respeito e
desobediéncia aos seus avisos e ofendendo tantas vezes a Deus
na sua presenca”, conforme mencionou:

[...] achando-me alcangada em anos e por conta deles com minhas
moléstias e de cama, mas em meu perfeito juizo e entendimento
e querendo dispor do que possuo para ficar mais desembaraca-
da, a tratar somente da minha salva¢do e na hora da minha mor-
te ndo ter coisa que me inquiete e me perturbe, quero fazer meu
testamento na forma seguinte. Encomendo a minha alma em pri-
meiro lugar nas maos de Deus nosso Senhor que ¢ trino e uno pa-
dre, filho e espirito santo, trés pessoas distintas e um s6 Deus ver-

dadeiro [ilegivel] Do bem e do mal que premia os justos falecidos

em graca com a vida eterna e castiga os mais que morrem em pe-
cado mortal com o inferno. Creio que a segunda pessoa da San-

tissima Trindade ¢ o filho que encarnou e se fez homem nas pu-
rissimas entranhas da Virgem Maria Senhora Nossa, nasceu Deus
homem verdadeiro, padeceu [ilegivel] De cruz para nos remir e
salvar, ressurgiu dos mortos, no terceiro dia subiu aos céus, esta
sentado a mao direita de Deus padre eterno, donde ha de vir a jul-
gar os vivos e os mortos. Creio no santissimo sacramento da eu-
caristia onde esta o verdadeiro corpo, e sangue de nosso senhor
Jesus Cristo, real e verdadeiramente como esta no céu. Creio nos
sete sacramentos da Igreja, e tudo o mais quanto cré e ensina a
Santa Madre Igreja Catdlica de Roma, em cuja f€ e crenca vivi e

uero salvar a minha alma. Rogo a Virgem Santissima Nossa Se-

a2
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nhora que interceda por mim diante de seu unigénito filho, para

que me perdoe os meus pecados e me dé a graga final santifican-

te e me salve pelos merecimentos infinitos de sua paixdo e morte.
Encomendo também a Senhora Santana, Sdo Francisco de Paula,

Santo Antonio, e a nossa Senhora, como titulo de boa morte e ao
patriarca Sao Jos¢ para que intercedam por mim diante de Deus,
que me perdoe e me salve e ao anjo da minha guarda que também

me perdoe toda a falta de respeito e desobediéncia aos seus avi-
sos e ofendendo-os tantas vezes a Deus na sua presenca e que me

assista na ultima hora com suas poderosas inspiragdes apartando
longe de mim toda sugestio do deménio (IGREJA CATOLICA,

1776-1784, p. 101, grifos nossos).

Desejando ficar “mais desembaracada” para tratar “somente”
de sua salvacdo, Maria Conceigdo Mattos procurou dispor de seus
bens na declaracdo de suas “tltimas vontades”. Fazendo uma pro-
fissdo de fé que, diferentemente de todas as demais, apresentava o
credo, Maria fez mencao explicita a nogdo de prémio e de castigo
por conta do julgamento imediato a morte. Fez, inclusive, referén-
cia ao Inferno. A preocupagdo com a possibilidade —indesejada —
do castigo eterno foi também explicitada, quando rogou que Deus
a assistisse “na ultima hora” com “suas poderosas inspiragdes”,
apartando para longe dela toda “sugestao do deménio”. Ou seja,
Maria demonstrou conhecer a representagéo sobre o “tiltimo com-
bate” entre as forcas celestiais e as do demonio pela posse da alma
do fiel, na hora da agonia que precedia o passamento, conforme
ensinavam os manuais de preparacdo para a morte (RODRIGUES,
2005). A testadora morreria em 7 de margo de 1778, com todos os
sacramentos, tendo sido encomendada pelo seu paroco com mais
seis sacerdotes e sepultada na capela do Hospicio.

Apolonia de Jesus, solteira forra, filha de uma escrava, tam-
bém se mostrou arrependida pelas ofensas que acreditava ter
cometido em sua vida. Pediu que Pedro Pinheiro de Proenga es-
crevesse por ela seu testamento, o que foi feito em 24 de fevereiro
de 1779. Com essa declaracao, almejava conseguir a intercessao
da corte celestial pela sua alma, no momento da morte, para se
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ver livre das tenta¢des do Demoénio, como podemos ver em sua
invocagao intercessora:

Primeiramente encomendo a minha alma a Santissima Trindade
que a criou, e ao padre eterno peco e rogo a queira receber como
recebeu de seu unigénito folho estando para morrer na arvore da
Vera Cruz, e a meu senhor Jesus Cristo que se me faga participan-
te dos merecimentos de sua Sagrada Paixdo, e ao Espirito Santo
peco e rogo que me assista com sua divina graga porque conhe-
cendo as ofensas que tenho cometido me arrependo delas para
merecer o prémio eterno, peco e rogo a bem aventurada Virgem
Maria Nossa Senhora e a todos os anjos e santos da corte do céu
especialmente a santa de meu nome e ao anjo da minha guarda

queiram por mim interceder agora ¢ quando a minha alma des-
te corpo sair para livre das tentagdes do inimigo tentador do gé-

nero humano naquela Gltima agonia merega a eterna gloria, que
como verdadeira cristd protesto viver, € morrer na santa fé cat6-

lica e cré tudo no que tem e ensina a santa madre igreja de Roma
com cuja fé pretendo salvar a minha alma, ndo por meus mereci-
mentos, mas sim pelos do unigénito filho de Deus (IGREJA CA-
TOLICA, 1776-1784, p- 148, grifos nossos).

Moradora na rua do Piolho, faleceu com todos os sacra-
mentos em 21 de margo daquele mesmo ano. Da mesma forma
que Maria da Concei¢do Matos, Apolonia de Jesus, também fez
referéncia ao tema do combate na “hora da agonia”.

O temor em relagdo a possibilidade da condenacdo divinae a
sensagdo de culpa’ se destacam nos trés testamentos citados aci-
ma. De modo geral, eram algumas das principais caracteristicas
das atitudes e representacdes catélicas diante da morte, presentes
em diferentes segmentos sociais na América portuguesa. Carac-
teristicas estas que resultaram de um processo de cristianizacdo
efetivado a partir da chamada pedagogia do medo, por meio da
qual — desde fins da Idade Média e ao longo da Epoca Moderna
— as imagens da morte, do julgamento da alma e da possibili-
dade de condenagdo transitdria (no Purgatério) ou eterna (no
Inferno) atuaram como significativos elementos de pressdo do
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clero catdlico sobre a consciéncia e o comportamento dos fiéis.

O medo provinha da crenga no que poderiamos chamar de
“escatologia individual”, segundo a qual logo apds a morte ha-
veria um julgamento individual que decidiria o destino da alma:
o Paraiso, o Inferno ou o Purgatério. Era uma idéia diferente da
do Juizo Final, que afirmava que o Julgamento seria coletivo e
realizado no final dos tempos. Com base nesta nova concepcao
escatoldgica, o tempo de espera entre a morte e o Juizo Final era
minimizado, posto que o destino da alma seria decidido no pré-
prio momento da morte, em um combate entre anjos e demonios.
O combate emprestou aos chamados “tltimos instantes” uma
imagem de grande dramaticidade (ARIES, 1989).

Com a valorizagdo da agonia como o momento em que se
daria o julgamento, o quarto do moribundo, em torno do seu
leito, passaria a ser o palco da realizagdo de um drama, que era
o embate entre as for¢as do bem e do mal, cujo prémio seria a sua
alma (ARIES, 1989). Neste instante, tudo poderia ser ganho ou
perdido, como diria Michel Vovelle (1983, p. 145-146). A cena foi
reproduzida em diversas imagens xilogravadas difundidas entre
os fiéis a partir de fins da Idade Média e também faziam parte dos
manuais de preparagdo para a morte (ARIES, 1988; CHARTIER,
1976 e 1987; CHAUNU, 1978; VOVELLE, 1983). Em sua andlise
sobre o tema da agonia, Philippe Ariés assim se referiu:

[...] o moribundo esta deitado, rodeado de amigos e parentes.
Esta a executar os ritos que bem conhecemos. Mas passa-se al-
guma coisa que perturba a simplicidade da cerimoénia e que os
presentes ndo véem, um espetaculo reservado exclusivamen-
te ao moribundo, que alias o contempla com um pouco de in-
quietag@o e bastante indiferencga. Seres sobrenaturais invadi-
ram o quarto e aglomeram-se junto da cabeceira do doente. De
um lado, a Trindade, a Virgem, toda a corte celestial; do ou-
tro, Satanas e o exército dos demdnios monstruosos. A grande
reunido que, nos séc. XII e XIII, tinha lugar no fim dos tem-
pos realiza-se a partir de agora, no séc. XV, no quarto do doen-
te (ARIES, 1988, p. 33-34).
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Esta dramatizagdo em torno da morte representou a sua
valorizagdo, tendo reflexos sobre as atitudes, os pensamentos e
as representagdes artisticas. Johan Huizinga chegaria a afirmar
que “em nenhuma época como na do declinio da Idade Média se
atribuiu tanto valor ao pensamento da morte” (HUIZINGA, [19-
-], p. 143). Mas a dramatizag¢do em torno da morte, neste periodo
final da Idade Média, também esteve associada ao contexto de
crise, no qual o grande indice de mortalidade, devido a peste
negra e também as guerras, teria perturbado profundamente as
atitudes do homem diante da morte, como sintetizou Georges
Duby (1999). De familiar e normal, passou a ser vivida de forma
trdgica, onipresente e como objeto de temor. Para estudiosos que
abordaram a questdo, esta transformagcdo das atitudes diante da
morte teria se desdobrado na emergéncia ou na intensificacdo
do macabro (LE GOFF, 1981).

Estes elementos teriam sido fundamentais para a intensifica-
¢do do drama sem precedentes, em torno dos tltimos instantes,
para os que partilhavam desta escatologia cristda (MARTINEZ
GIL, 1984). Com efeito, as representa¢des sobre a morte tendiam
a conceber a salvagdo como dependente em grande parte da vité-
ria das forcas do “bem” no combate travado contra as do “mal”,
em torno do leito de morte. Afinal, desta batalha e da sentenga
do julgamento particular dependia o resultado que poderia ser
a condenacdo ou a salvacdo da alma. A angustia em relagdo ao
momento da agonia foi utilizada como incentivo para que os
fiéis se preocupassem com a preparagdo para o momento de sua
morte. Dai a grande produgéo de textos e imagens que tinham o
objetivo de orientar o moribundo para que, por meio de oragoes
especificas no momento do trespasse, fosse obtida a intercessdo
dos anjos, da Virgem, do Cristo e dos demais santos da corte
celestial por sua alma; portanto, a “boa morte”.

Uma das representagdes iconogréficas em torno da tematica
do “taltimo combate” retratava as diferencas entre a morte do justo
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e a morte do pecador. Jodo José Reis e Adalgisa Arantes Campos
fizeram mencao a existéncia, em Salvador e em Minas Gerais, de
gravuras e painéis do século XIX, retratando a temética, indican-
do a circulacdo daquela representagdo escatoldgica na sociedade
brasileira. Em uma belissima descri¢do das cenas, num estudo
recentemente publicado, Adalgisa Campos analisa as imagens
que procuraram apresentar visualmente os frutos colhidos pelos
moribundos que tivessem se portado em vida de acordo com os
ensinamentos eclesidsticos, em contraposicdo as desventuras da-
queles que tivessem pecado na conducao de suas vidas. Em ambos
0s casos, as pinturas reproduzem o cendrio da hora da agonia,
apresentando seja a vitéria dos intercessores celestes sobre os
demonios, no caso da morte do justo, seja a presenga esmagadora
de demonios frente ao isolamento do pecador, desguarnecido do
apoio das forgas celestiais (REIS, 1991; CAMPOS, 2007).

Retomando os testamentos que abriram este artigo, podemos
agora identificar que o que estava por trds do temor explicitado
pelas testadoras guardava estreitas relagdes com as concepgdes
acerca do juizo particular. Temia-se de forma dramdtica os acon-
tecimentos em torno do combate, no leito de morte, entre as forgas
celestes e as demoniacas pela possessdo da alma das moribundas.
Temia-se o desamparo nesta dltima hora, conforme mencionou
Mariana Teresa de Jesus; dai os clamorosos pedidos de intercessao
dos santos e anjos, além da Virgem e de Cristo. A agonia e o juizo
apareciam, assim, como os motivos para o medo da punicao.

Tais representagdes acerca da morte se fizeram presentes na
sociedade colonial, como pude analisar por meio de testamentos
(RODRIGUES, 2005). O que me chamou a atengéo, contudo, foi
que esta culpabilizagdo estava explicitada mais intensamente
em testamentos de negros. Nao acreditando que isto tenha sido
mera coincidéncia ou fruto do acaso, creio que os relatos citados
indicam uma apropriagao* diferenciada, entre negros, do discurso
eclesidstico sobre a morte.
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2. EscRAVIDAO E PURGACAO DO PECADO

Por mais que anogao de pecado tenha estado presente na versao
catdlica do cristianismo de um modo geral, é evidente que, no caso
especifico dos negros, houve uma maior intensidade do recurso a
ela. Na busca de algo que explicasse tal fato, encontrei uma possivel
resposta na andlise do processo de catequese dirigido aos negros
que, como alguns autores jd indicaram (VAINFAS, 1986; LIMA, 1990;
OLIVEIRA, 2002a), foi diferenciado daquele destinado aos “brancos”
elivres. Diferenga que esteve relacionada a associagao que os discursos
eclesidsticos passaram a fazer entre a escraviddo africana e a purgacao
dos pecados, a partir do século XVII, no processo de construgdo da
justificativa ideoldgica da escravidao (VAINFAS, 1986).

Utilizadas como um dos fundamentos que conferiram legiti-
midade a escraviddo, na Epoca Moderna, as justificativas dadas
por alguns padres jesuitas — como Jorge Benci e Antonio Vieira
— para o cativeiro na colonia foram perpassadas pela nogdo de
que este seria fruto do pecado dos ascendentes dos africanos,
bem como da possibilidade de purga-lo. O padre Jorge Benci,
por exemplo, invocou a antiga tradic¢do biblica da maldi¢do de
“Cam” (VAINFAS, 1986; OLIVEIRA, 2002a). De acordo com esta
tradi¢do, Cam fora o filho amaldi¢oado de Noé, que zombara da
nudez do pai quando este dormia embriagado apds provar do
fruto da videira. Como Noé representava a honestidade num
mundo de corrupcdo, Cam e seus descendentes foram identifi-
cados a negatividade ética e a tentagdo diabdlica de destruir o
plano divino. Tal analogia foi bastante comum nas explica¢bes
sobre o cativeiro na col6nia. Ja para o padre Antonio Vieira, os
“pretos” ou “etiopes” eram associados aos “filhos de Core”® ou
“filhos do calvdrio”, compreendidos como os eleitos de Deus e
feitos a semelhanga de Cristo para salvar a humanidade através
do sacrificio. Neste discurso, o cativeiro se transformaria em um
estdgio para a salvacdo da alma.
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Com base nestes discursos, a escravidao foi justificada pela
Igreja como um meio de salvacdo para os africanos, desde que eles
se enquadrassem no interior da sociedade e se submetessem ao
Estado e aIgreja (que se encontravam em regime de unido, devido
a confessionalidade do primeiro ao catolicismo). A catequese foi
o caminho para se garantir este enquadramento, cabendo a Igreja
o pastoreio daquelas almas, a fim de que os escravos aceitassem
a “verdadeira” fé e se resignassem a condi¢do que lhes fora
destinada. Deste modo, o discurso eclesidstico tornar-se-ia um
elemento crucial no processo de cristianiza¢do e de dominagéo.
Numa sociedade catdlica, escravista e de Antigo Regime, como o
Brasil colonial, ele procurou legitimar e naturalizar as desigual-
dades e hierarquias sociais (MATTOS, 2001).

A associagdo entre a escraviddo africana e o pecado se con-
substanciou na elaboracdo de um catecismo especifico para os
negros, plasmado no texto das Constitui¢des Primeiras do Ar-
cebispado da Bahia. Promulgadas em 1707, elas tiveram como
principal objetivo adaptar as decisdes do Concilio de Trento para
a Colonia, visando dar maior uniformidade as acdes da Igreja
catdlica no Brasil. Em seu texto, Monteiro da Vide procurou for-
mular um compéndio especial para a catequese dos africanos,
intitulado “Breve instrucdo nos Mistérios da Fé, acomodada ao
modo de falar dos escravos do Brasil, para serem catequizados
por ela” (INSTITUTO HISTORICO E GEOGRAFICO DO BRA-
SIL, 1720, p. 229). Juntamente com o compéndio, determinava que
fossem feitas copias a serem distribuidas aos fregueses para que
eles instruissem os seus escravos. Aleitura do texto do compéndio
permite identificar aspectos daquela associagdo.

P — Quem fez este mundo? /R — Deus.

P — Quem fez a n6s? /R — Deus.

P — Deus onde estd? /R — No Céu, e em todo o mundo.

P — Temos um s6 Deus ou muitos? /R — Temos um s6 Deus.
P — Quantas Pessoas? /R — Trés.
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P — Dizei os seus nomes? /R — Pai, Filho, Espirito Santo.

P — Qual dessas pessoas tomou a nossa carne? /R — O Filho.

P — Qual dessas pessoas morreu por nés? /R — O Filho.

P — Como se chama esse Filho? /R — Jesus Cristo.

P — Sua Mée como se chama? /R — Virgem Maria.

P — Onde morreu este Filho? /R — Na Cruz.

P — Depois que morreu onde foi? /R — Foi 14 abaixo da terra
buscar as almas boas.

P — E depois aonde foi? /R — Ao Céu.

P — Ha de tornar a vir? / R — Sim.

P — Que ha de vir buscar? / R — As almas de bom coragéo.

P — E para onde as ha de levar? / R — Para o Céu.

P — E as almas de mau coracdo para onde hdo de ir? / R — Para
o Inferno.

P — Quem esté no Inferno? /R — Esta o Diabo.

P — Quem mais? /R — As almas de mau coragao.

P —E que fazem 14? /R — Estéo no fogo que ndo se apaga.

P — Hao de sair de 14 alguma vez? /R — Nunca.

P — Quando n6s morremos morre também a alma? /R — Nao.
Morre s6 o corpo.

P — E a alma para onde vai? /R — Se é boa a alma, vai para o
Céu. Se a alma ndo ¢é boa, vai para o Inferno.

P —E o corpo para onde vai? /R — Vai para a terra.

P — Ha de tornar a sair da terra vivo? /R — Sim.

P — Para onde ha de ir o corpo, que teve alma de mau coragido?
/R —Para o Inferno.

P — E para onde ha de ir o corpo, que teve a alma de bom co-
racdo? /R — Para o Céu

P — Quem esta no Céu com Deus? /R — Todos os que tiveram
boas almas.

P — Héo de tornar a sair do Céu, ou hdo de estar 14 para sem-
pre? /R — Hao de estar 14 para sempre.

Instrugdo para a Confissao.

P —Para que ¢ a Confissdo? /R — Para lavar a alma dos pecados.
P — Quem faz a Confissdo esconde pecados? /R — Nao.

P — Quem esconde pecados para onde vai? /R — Para o
Inferno.

P — Quem faz pecados, ha de tornar a fazer mais? /R — Nio.

P — Que faz o pecado? /R — Mata a alma.
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P — A alma depois da Confissdo torna a viver? /R — Sim.
P — O teu coragdo ha de tornar a fazer pecados? /R — Nao.
P — Por amor de quem? /R — Por amor de Deus.

Instrugdo para a Comunhéo

P — Tu Queres Comunhao? /R — Sim.

P — Para qué? /R — Para por na alma a nosso Senhor Jesus
Cristo.

P — E quando esta nosso Senhor Jesus Cristo na Comunhio? /R
— Quando o Padre diz as palavras.

P — Aonde diz o Padre as palavras? /R — Na Missa.

P — E quando diz as palavras? /R — Quando toma a sua mao
na Hostia.

P — Antes que o Padre diga as palavras, esta ja na Hostia nosso
Senhor Jesus Cristo? /R — Nao. Esta no pao.

P — E quem pds a nosso Senhor Jesus Cristo na Hostia? /R —
Ele mesmo, depois que o Padre disse as palavras.

P — E no Calix o qué estd, quando o Padre o toma na mao? /R
— Esta vinho, antes que o Padre diga as palavras.

P — E depois que diz as palavras, que coisa esta no Calix? /R —
Esta o sangue de nosso Senhor Jesus Cristo.

P — Por amor de quem? /R — Por amor de Deus (INSTITUTO
HISTORICO E GEOGRAFICO DO BRASIL, 1720, p. 229).

Atranscri¢do longa deste texto teve por objetivo dar a dimensao
do peso e daimportancia conferidos as nogées de pecado, punigaoe
castigo, que permearam o catecismo destinado a instruir os escravos
acerca de doutrinas do catolicismo. Fazendo uso intencionalmente
de palavras “toscas”, como alertou Monteiro da Vide ((INSTITU-
TO HISTORICO E GEOGRAFICO DO BRASIL, 1720), a Breve
Instrucdo pretendia tornar acessivel aos cativos as abstragdes do
cristianismo em sua versdo catdlica, dentre as quais, a escatologia
desta que era uma religido soteriolégica por exceléncia.

O contetido do texto torna patente o peso conferido as temd-
ticas da morte e da salvacdo ou condenacdo da alma. Mas, muito
mais forte do que a imagem sobre o destino da alma “boa” é a
representacdo do Inferno como o local destinado as “almas de
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mau coragdo”. Muito embora ndo tenha indicado o que se passava
no Céu, o compéndio fez questdo de apresentar o Inferno como o
local do “fogo que néo se apaga”, conferindo maior dramaticida-
de a possibilidade de punic¢do. Na instrucdo para a confissdo, fez
uso, mais uma vez, da referéncia ao Inferno, mostrando-o como
um local de destino dos pecadores. Com isso, buscava-se frisar as
conseqiiéncias para quem morresse no estado pecaminoso.

Mas o tom ameacador ndo parava por ai. Além das perguntas
e respostas, as Breves Instru¢ées continuaram a sobrepesar a nogao
de pecado, apresentando para os escravos um ato de contricao
diferente daquele proposto para os demais fiéis, cujo contetido
foi do teor seguinte:

Meus Deus, meu Senhor: 0 meu corac@o so a voz quer, ¢ ama:
eu tenho feito muitos pecados, e 0 meu coragdo me doi mui-
to por todos os que fiz. Perdoai-me meu Senhor, ndo hei de fa-
zer mais pecados. Todos boto fora do meu coragdo e da minha
alma por amor de Deus (INSTITUTO HISTORICO E GEO-
GRAFICO DO BRASIL, 1720, p. 229).

Comparando este texto com o do ato de contrigdo destinado aos
demais individuos®, percebe-se a intensidade conferida ao modelo
de demonstracdo do arrependimento por parte dos escravos. No
texto a estes destinado, ndo s6 explicitou-se mais o termo “pecado”,
como também se fez referéncia ao ato de o cativo ter “feito muitos
pecados” — sugerindo uma propensdo maior ao ato — além de
sugerir uma expressao mais dolorida pelos pecados virtualmente
cometidos. Enquanto o texto destinado aos demais fiéis mencionava
que o arrependido estava propondo “firmemente” a se “emendar”,
o destinado ao escravo indicava que ele ndo haveria de fazer mais
pecados; reforcando o termo e a idéia de propensédo ao ato, ao fazer
uso do advérbio de intensidade. Deste modo, através da catequese,
reforgava-se para os escravos o discurso clerical que os colocava
como mais pecadores e, por isso, 0s que precisariam pagar por eles
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ou purga-los por meio do cativeiro e da submissdo a Igreja.

Outro aspecto que reforcava a associagdo entre africanos e
pecado foi o discurso em torno da cor preta. Discurso que, ainda
no século XVIII, segundo Anderson Oliveira, ndo traduzia ne-
nhuma perspectiva racial e/ ou racista entendida a luz do campo
discursivo das teorias cientifico-raciais do século XIX. Tanto em
Portugal como no restante da Europa, desde a Idade Média,
preto ou negro eram cores vistas como castigos impostos aos
pecadores. Negro era o “desgragado” no sentido de desprovido
da graca divina, em oposicdo ao branco, considerado a cor dos
bons e dos recompensados por Deus (OLIVEIRA, 2002).

Em sua anélise sobre a promogao de “santos pretos” pela or-
dem carmelita através do discurso hagiogréfico, no século XVIII,
Oliveira enfocou a obra do Frei José Pereira de Santana sobre as
vidas de santo Elesbdo e de santa Efigénia. Ao retratar os dois
santos, a cor preta a eles imputada foi encarada por Frei José como
um acidente e ndo como esséncia, sendo, portanto, mutavel’.
Com isso, tencionava-se mostrar que, muito embora a cor preta
demarcasse um castigo a uma pessoa, este poderia ser superado
diante da aceitacdo de uma vida virtuosa conduzida dentro dos
parametros da fé catélica. Desta forma, em que pese serem pretos,
Elesbao e Efigénia foram apresentados como virtuosos e catélicos,
de modo que suas esséncias ndo teriam sido corrompidas por sua
cor. Ao atribuir-lhes a cor preta como um acidente, a mensagem
que Frei José desejava passar aos devotos era que ela ndo fora
empecilho para a obten¢do de suas virtudes; com efeito, incitava
os devotos a serem virtuosos e tementes a Deus, a Igreja e aos seus
ensinamentos, tornando-se merecedores das glérias divinas tanto
quanto Elesbao e Efigénia (OLIVEIRA, 2002b).

Esta concepgdo que associou a cor a desgraga esteve presente
nas representacdes do Purgatdrio, a partir do século XII. Nos rela-
tos medievais sobre a apari¢gao dos mortos aos vivos —reclamando
oragdes pela sua libertacdo do purgatério —, a cor da vestimenta
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indicava, a sua sorte no além. Nas primeiras apari¢des, o morto
surgia todo preto, indicando seu estado de sofrimento. Conforme
recebesse as orag¢des do vivo, aparecia meio preto e meio branco,
até aparecer todo branco, indicando estar definitivamente salvo,
para fazer saber aquele que o socorrera por suas preces da sua
sorte no além (SCHIMITT, 1981; LE GOFF, 1981).

Assim, por meio da apresentagdo de um catecismo especifico
para os escravos e da promogdo de santos catdlicos que tivessem
alguma afinidade com eles — no caso a cor preta e a procedéncia
africana —, a institui¢do eclesidstica reforcava aquela associacao
entre cativeiro e pecado, presente nos discursos justificadores e
legitimadores da escravizacdo dos negros africanos. Associagao
que nos permite compreender aquela expressdo culpabilizada
dos testamentos que abriram este artigo, posto que potencializou
o temor ja presente nas representacdes catdlicas sobre o morrer.

E esta especificidade do contetido de testamentos de descen-
dentes de escravos e libertos sugere que, em que pese a possibi-
lidade de convivéncia entre representacgdes catélicas e africanas
acerca da morte, parte destes individuos deve ter se apropriado
de elementos da doutrina catdlica, especialmente os escatol6gicos.
Ou, pelo menos, por algum motivo, fizeram questdo de se apre-
sentar como sabedores de que precisavam se mostrar contritos
na iminéncia da morte. Mesmo no caso desta segunda hipétese,
o ato indica que, no minimo, tinham medo da punigdo e de ndo
alcancarem a salvagdo. Ou seja, ainda que se encontrassem no
momento derradeiro de suas vidas, ndo a tendo direcionado no
sentido prescrito pela Igreja (como algumas das testadoras mencio-
naram), ndo arriscaram partir sem fazer sua “prestacdo de contas”.
O que demonstra que, de certa forma, o discurso eclesidstico foi
apropriado pelas testadoras, pois do contrdrio ndo demonstrariam
todo aquele investimento na salvagdo da alma apds a morte.

3. PARTILHANDO DA ESCATOLOGIA CATOLICA
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Mas como a representagdo escatoldgica da morte e do além-
-tdmulo foi apropriada por escravos, libertos e seus descenden-
tes? Tal resposta pode ser encontrada na andlise da adesdo de
um grupo de devotos de Santo Elesbao e Santa Efigénia, no Rio
de Janeiro Setecentista, a um dos pilares da doutrina escatolégica
catdlica - o culto as almas do purgatério. O que era esta doutrina?

O desenvolvimento da doutrina do Purgatério, a partir de
finais do século XII e inicio do século XIII, conformou vérias
préticas e representagdes perante a morte que a Igreja catélica
vinha até entdo delimitando com o objetivo de cristianizar cren-
cas tidas por pagas. Com efeito, instalado enquanto crenga na
Cristandade ocidental, o Purgatério seria compreendido como
um além intermedidrio, entre o Paraiso e o Inferno, onde certos
mortos passariam por uma provagdo (que podia ser abreviada
pelos sufragios dos vivos), a fim de expiar os pecados em rela-
¢do aos quais a peniténcia ndo fora completamente cumprida
(LE GOFF, 1981). Este além intermedidrio estaria estreitamente
ligado a concepcao de um tipo de pecado intermedidrio, ligeiro,
quotidiano, que passou a ser identificado como “pecado venial”,
ou seja, perdodvel. Assim, o Purgatério surgiria, no essencial,
como lugar de purgacdo dos pecados veniais (LE GOFF, 1981).

Esta concepgdo de purificagdo depois da morte se faria acom-
panhar do investimento que a Igreja fez, a partir dos séculos XII e
XIII, em torno da confissdo auricular como elemento primordial
do processo penitencial. A culpa que normalmente levaria a con-
denacdo poderia agora ser remida pela contrigdo e pela confissdo.
Mais do que a intengdo dos atos e do que o castigo em si, o que a
instituicdo buscava a partir deste momento era insistir na confissdo
e no hébito da contri¢do por parte do fiel. Com efeito, esta também
foi a época em que as pregacOes mais constantemente realizadas
levaram os fiéis a procurar mais assiduamente a confissdo. De
modo que o IV Concilio de Latrdo (1215) tornou também a con-
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fissdo auricular uma prética obrigatdria pelos menos uma vez por
ano para todos os cristdos adultos (LE GOFF, 1981).

A importancia dada a confissdo denota a agdo eclesidstica no
sentido da culpabilizacdo e, por conseguinte, no convencimento do
fiel sobre a punigdo dada aos que ndo se mostrassem arrependidos
e que ndo seguissem as diretrizes eclesidsticas. Puni¢do esta que
ocorreria e se realizaria apds a morte. Assim, ao insistir na confissao
auricular e na peniténcia, a Igreja conformou a chamada pedagogia
domedo, que se utilizaria da morte, do julgamento divino e da pos-
sibilidade de condenacdo transitéria ou eterna como elementos de
pressdo sobre a consciéncia e o comportamento dos fiéis. Segundo
Vauchez, a maior parte dos sermdes da época exortava os fiéis a se
confessarem com freqiiéncia, e muitos destes sermoes eram feitos na
Quaresma, imposta como época favoradvel a pregacdo e a peniténcia.
Para convencer o auditério a externar suas faltas, muitos sacerdotes
“ndo hesitavam em afirmar que a confissdo ndo somente garantia
a salvagdo da alma no além, como também protegeria o fiel contra
o fogo, os naufragios e outras catdstrofes do mundo terreno. Ao
mesmo tempo, ameagas terriveis eram bradadas contra aqueles que
a recusavam”. Também € notério todo partido que estes pregado-
res, progressivamente, tirariam do tema da morte do pecador ndo
arrependido, dos avaros ou luxuriosos (VAUCHEZ, 1987).

Um relato que dd conta da forma como o clero fez uso das
representacdes sobre os sofrimentos infernais como recurso di-
dético no processo de catequese é o do padre Alexandre Perier.
Segundo ele, no periodo em que esteve em missdo no Brasil,
procurou facilitar a compreensdo da escatologia entre os indios
por meio do uso de estampas. Em uma delas, representou a
imagem do inferno, iluminando-a com a cor do fogo. Em cerca
de trinta anos que esteve no Brasil, afirmou que por vérias vezes
conseguiu alcangar seu intento ao fazer uso da imagem:

Nao ¢é crivel a impressao do Inferno que fazia nos indios, tanto as-
sim que alguns vinham, ja alta noite, a confessarem-se, e pergun-
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tando-lhes eu porque ndo esperavam pela manha, respondiam ter
medo de morrer naquela noite, com se lhes representar na imagi-
nagdo aquele condenado que estava ardendo com os demonios no
Inferno. Direi mais que nas missdes que eu fazia nas vilas e nos
engenhos, por muito que eu estudasse de representar ao vivo os
insofriveis tormentos eternos, bem poucos e raros se moviam. Po-
rém, eu mostrando do pulpito a imagem de um condenado, logo
todo o auditério se desfazia em lagrimas e gemidos. Tanto € ver-
dade que a vista faz f¢é, ainda que seja de fogo pintado em um pa-
pel; muito mais quando esta fé ¢ de Deus, com crer e ter por infa-
livel o fogo do Inferno [...] (Apud ARAUJO, 1997, p. 156).

Paralelamente ao investimento em torno da confissdo e da
peniténcia, a doutrina do Purgatdrio, enquanto crenga na existéncia
de uma purificagdo depois da morte, seria acrescida da intensifi-
cagao da prética dos sufrdgios, os quais passaram a ser reforcados
como meio de auxiliar na purgac¢do das penas e na libertacdo das
almas do purgatério, ndo mais somente por sua boa conduta pes-
soal, mas por causa das intervengdes exteriores dos vivos, através
das oragGes, das esmolas e, principalmente, das missas celebradas
pela Igreja a pedido dos parentes e amigos do morto (LE GOFF,
1981). Segundo Jacques Le Goff (1981), este sistema do Purgatério
teve dois desdobramentos importantes. O primeiro foi dar uma
renovada importancia ao periodo que precedia a morte; o segundo
foi intensificar os lacos de solidariedade entre os vivos e os mortos
sob o intermédio do clero e das oracoes.

No primeiro caso, o Purgatério implicou na intensificacdo do
medo dos “tltimos instantes” —ao qual jd fiz mencao anteriormente
— quer pelo receio de que ndo houvesse tempo de uma preparagdo
a tempo para o trespasse, através da peniténcia, quer pelo cardter
doloroso das penas que a alma sofreria no Purgatério. Nao se deve
esquecer que, para Le Goff, o desenvolvimento do medo da morte
neste momento também se explica pelas mudangas socioecondémi-
cas do século XII® que, ao atribuir um apego maior a vida terrena,
tornaria mais temivel o momento de deixé-la (LE GOFF, 1981).
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Serd justamente associada a este medo dos dltimos instantes
que se intensificard a prdtica dos sufrdgios pelas almas presas
no Purgatdrio e que, portanto, se estabelecerdo novos lagos de
solidariedade entre vivos e mortos. Através das oragdes ou es-
molas realizadas em intengdo de parentes ou amigos mortos, os
vivos concorriam pela abreviagdo das penas de quem delas se
favoreceria no Purgatério. Uma vez tendo alcancado o Paraiso,
0s mortos passariam a rezar por aqueles (vivos) que os teriam
arrancado do Purgatério (LE GOFF, 1981). Esta solidariedade
refor¢ou lagos familiares, corporativos e confraternais. Os tiltimos
se manifestaram, a partir do século XIII, na criagdo de confrarias
que teriam como uma de suas principais funcdes a realizagdo dos
sufragios em inten¢do das almas de seus confrades.

Esta rede de solidariedade que se desenvolveu principal-
mente por intermédio das irmandades religiosas, se manifestou
na sociedade colonial /imperial, especialmente no periodo escra-
vista, quando vicejaram associacdes voltadas para os pretos e os
mulatos. Por meio da filiacdo a tais agremiagOes, buscava-se a
garantia de funerais considerados dignos e sufragios por ocasiao
da morte (SCARANO, 1978; QUINTAO, 1997; SOARES, 2000;
RODRIGUES, 2003; BORGES, 2005). A potencializa¢do desta
busca se deu, por exemplo, quando, mesmo sendo filiados a uma
irmandade religiosa, um grupo de negros decidiu organizar uma
subdivisdo interna com vistas a desenvolver um culto especial-
mente aos mortos, através da realizacdo de sufrdgios.

Foi o que aconteceu em 31 de janeiro de 1786, ocasido em que
se concluiu a redagdo dos estatutos’ (SOARES, 2000) para a regu-
lamentacdo de uma devogdo as almas do purgatério, no interior
da Congregacao dos Pretos Minas Makis'. Apesar de somente em
1786 ter um estatuto que regulamentasse o adjunto, desde pelo
menos 1762 a congregagdo reunia em torno da irmandade de Santo
Elesbao e de Santa Efigénia —localizada na freguesia do Santissimo
Sacramento da Antiga Sé —um conjunto de grupos étnicos de proce-
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déncia mina, sob a lideranga dos makis ou mahis' (SOARES, 2000).
Através dos estatutos, buscava-se regulamentar a devogdo
as almas que, ao que tudo indica, ja existia na prética, reunindo
os “pretos” para arrecadar esmolas a fim de sepultar e mandar
rezar missas pelas almas dos seus “nacionais” e acudir aos que
fossem pobres, como justificou Francisco Alves de Souza:

Desde o principio desta terra, em que entraram a conduzir os
pretos de Africa que vém da Costa da Mina e de Angola, e
pela desumanidade de alguns senhores que os compravam, to-
das as vezes que adoeciam de moléstias incuraveis e envelhe-
ciam, os deixavam fora, a morrer de fome e frio, muitos por
estas praias, sem ter quem os mandassem enterrar, se a San-
ta Casa da Misericérdia os ndo mandassem buscar para os en-
terrar com aquele zelo e caridades que costuma, ai ficariam
os cadaveres com o seu [ilegivel]. E por esta razdo introdu-
ziram o0s pretos entre si a fazerem este adjunto ou congrega-
¢do a fim de fazerem bem aos seus nacionais a saber que a na-
¢do que morrer, seus parentes tirardo esmolas para o sepultar e
mandar-lhes dizer missas por sua alma e os que forem pobres,
acudir-lhes de tempo em tempo com a sua contribuigdo (SOU-
ZA, [18--7], p. 20).

Aleitura desta primeira justificativa para a criagdo da Congre-
gacdo me levou a questionar sobre os motivos do estabelecimento
de um adjunto para sufragar as almas dos “nacionais”, se para isso
j& existia na cidade — desde 1740 — a irmandade de Santo Elesbdo
e Santa Efigénia a qual os congregados eram afiliados e em cujo
compromisso — de cerca de 1748 — se fazia mengao aos sufrdgios:
primeiramente, estabelecendo que a primeira 