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Resumo: Neste trabalho, sdo apre-
sentadas algumas concepg¢oes sobre
o discurso, unidas pelo tema do
logos e pelo contexto de reflexdes
fenomenoldgicas. A questdo da es-
pecificidade do discurso filoséfico
é posta a luz dos conceitos de inten-
cionalidade, a partir de Husserl e de
Merleau-Ponty; é expandida para
a relagdo do pensamento filoséfico
com outras formas de expressao
ndo-cientificas com Heidegger e
Bachelard, e levada a questionar
seus fundamentos logocéntricos
com a proposta desconstrucionista
de Derrida. Esse percurso prepa-
rou e propiciou a compreensao da
filosofia como investigagao sobre o
sentido e sobre o valor.
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Abstract: In this work, are presented
any conceptions about discourse,
united for theme of the logos and
for the context of phenomenologist
reflections. Question of the specifi-
city of the philosophic discourse is
came to light with the concepts of
intentionality, on base in Husserl
and Merleau-Ponty, it is expanded
to philosophical thought relation
with others non-scientific forms
of expression with Heidegger and
Bachelard, and then itis led to ques-
tion their logocentric foundations
with the Derrida’s propose of the
desconstrucionism. Those course
rendered favorable the understand
of the philosophy how research of
the sense and value.
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As vezes o melhor modo de ver um objeto é anula-lo; mas ele
subsiste, ndo sei explicar como, feito de matéria de negacdo e
anulamento; assim faco a grandes espagos reais do meu ser,
que, suprimidos no meu quadro de mim, me transfiguram para
a minha realidade.

Fernando Pessoa

INTRODUCAO

Tomar o discurso como tema de filosofia implica em parti-
cipar da fecundidade e do desafio de um circulo de problemas
que nunca deixou de ser computado na prépria possibilidade da
filosofia, bem como da historia, do saber e da inteligibilidade de
seus enunciados ou conjuntos de enunciados, as obras. Fazé-lo,
buscando instruir-se especificamente nas discussoes que fenome-
nologos tecem a esse respeito, significa ingressar na apropriacao
dessa histéria do conceito de discurso, num momento em que
as feigdes mesmas do discurso filoséfico comegam a exigir uma
reconsideracdo do valor, da importancia, do sentido, da autori-
dade da cultura filoséfica.

O que se coloca sob suspeita ndo é a possibilidade de filo-
sofar, mas o alcance e a presumida esséncia da “racionalidade”,
compreendida tal como aquela fonte de bases e evidéncias em
que semelhante ato de filosofar, que se desenvolve e se manifesta
pela palavra, encontraria a caugao da validade do seu discurso. O
grau de dependéncia em que a filosofia se encontra com respeito
a capacidade do discurso para a afirmagao de principios validos,
de juizos especulativos ou formas menos fortes de filosofemas,
noutras palavras, para que possa produzir metafisica, especula-
¢do, “filosofia primeira” e mathesis universalis, revela seu drama
desde quando, vale lembrar, o mito comeca a conflitar com o
logos, colocando em causa a respectiva inteligibilidade, segundo
uma interpretacao histérica corrente da origem da filosofia. O
discurso poderia se determinar como filoséfico quando pudesse
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ser distinguido do discurso mitico, ostentando a medida da ra-
cionalidade que faltaria ao discurso mitico'. Sem se deter nesse
drama, ademais controverso pela oposigao talvez nominal desses
temas, a presente discussao emprestara a énfase das acepgoes de
“discurso” e “razao”, mencionadas na palavra logos, visto que
é em tais acepgdes que se emprega esse termo no contexto geral
da fenomenologia.

A filosofia e a sua idéia de racionalidade sempre estiveram
histérica e indissociavelmente conjugadas a defini¢do de racio-
nalidade do seu modo de se exprimir na linguagem. A condigao
para que a filosofia ndo fosse arrastada as contingéncias do erro,
dailusdo e da arbitrariedade de interpretacao por conta dos aci-
dentes inerentes ao funcionamento da linguagem, era, e ainda
€ confiada a légica. Na linguagem disciplinada pela Légica, o
logos filoséfico poderia encontrar sua forma discursiva adequa-
da, pois o pensamento intelectual, que alcanga discursivamente
os principios, as formas, as leis necessarias, distinguindo o
essencial e o substancial de tudo que é contingente e acidental,
em suma, as idéias metafisicas, teria a prerrogativa para julgar
as imperfeicoes da linguagem. A légica teria esse duplo papel
de disciplinar (normativamente) o discurso, para lhe conferir a
forma do logos verdadeiro e de legitimar (pela via normativa) a
pretensao tedrica da filosofia: apropriar-se do logos guiado pelo
ser e capaz de dizé-lo.

1 O LoGos E A INTENCIONALIDADE

A fenomenologia husserliana mantém o zelo dessa preo-
cupacao de legitimar a pretensdo da filosofia de se constituir
como ciéncia de principios e idéias, capaz de uma racionalidade
teorética, de direito, exprimivel num discurso portador do logos
—ainda que, de fato, a expressao nunca perfaga univoca e comple-
tamente a representacao do logos. Mas o sentido expresso de uma
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teoria acabada nao deveria estar ainda confiado exclusivamente
a normatividade da légica, sub-repticiamente retomado como
elemento de legitimacao teorética, de acordo com a critica que ja
aparece nas Investigacdes Logicas. Aldgica, na acepgao de discipli-
na teorética, de fundamentacao tedrica da filosofia e das ciéncias
particulares em geral, seria um dos capitulos da fenomenologia;
porquanto, ao invés de tomar os principios formais da légica
tradicional como dados evidentes e acabados, faria, antes do uso
normativo, a investigacao do sentido desses mesmos principios e
de como sua evidéncia pode receber, ela mesma, uma elucidagao
a partir de sua génese na obra constitutiva da intencionalidade.
Porquanto, se a expressao teérica do conhecimento valido nao
pode infringir as leis formais da légica, essas préprias leis sao,
por sua vez, pensadas sob dependéncia da distingao prévia entre
saber e ndo-saber, entre a “posse permanente do verdadeiro”,
como diz Platdo no Teeteto, e a simples opinido geralmente aceita
ou a ignorancia: esse sentido da disciplina l6gica demanda uma
elucidagéo filosofica.?

Trabalhando com essa idéia de uma légica incumbida do
papel de fundamentagao, chamada “légica transcendental”,
semelhante elucidagdo do sentido recebe, em Experiéncia e Jui-
zo, o tratamento “genealdgico”. Distinguindo-a da abordagem
histérica e das explicagdes que uma psicologia genética fariam,
a elucidagao genealdgica do “juizo predicativo” o colocaria em
conexdo, como ao seu pressuposto, com “atividades légicas”
operandoja nas “camadas infimas” da experiéncia em geral, cuja
estrutura é fornecida pelas categorias da “ontologia formal”. O
que fornece a direc¢do, a fungao e o modo de ser dessas atividades
l6gicas origindrias é sua referéncia intencional ao saber auténtico
e perfeito, a verdade tedrica, como ao seu telos proprio, jamais
completamente alcangado. O tema dessas camadas infimas, por
ser extrinseco a l6gica formal (um ramo da mathesis universalis),
vai permitir entender como o logos apofantico pode receber
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caracteres que o identificam como discurso racional, portando
conceitos empiricos, legitimando-se por uma via que Husserl
chama intuitiva, diversa da via restrita do formal, unicamente
reconhecida pela légica tradicional, que, interpretamos, perten-
ceria ao ambito do que Husserl chama alhures (em Meditagoes
Cartesianas), de “metafisica ingénua”. Promove-se uma ampliacao
do campo da légica, quando passam a pertencer ao seu sentido,
elementos das camadas infimas de cuja esséncia depende a sin-
tese de sentido do juizo predicativo, na constituicdo da camada
expressiva.

As atividades légicas do eu consciente, efetivadas em pro-
cessos variados de origem e genealogicamente prévias a predi-
cagdo expressa em enunciados, antecedem intencionalmente as
operacoes logicas com o juizo predicativo e se relacionam com
as intui¢Oes originais, com o objeto intuitivamente dado, em
“carne e 0sso”, nas referidas camadas infimas (especialmente
na percepgao externa).

A apreensdo desses dados intuitivos nao se faz, todavia,
sem a suspensao das idealizagdes langadas sobre o mundo fac-
tual, habitual, e requerem, ademais, a reativacao das operacoes
subjetivas que doam sentido as coisas, constitutivas do mundo
da experiéncia atualmente dado. Esse mundo sedimentado nao
é mais do que, do ponto de vista transcendental, uma “forma-
¢ao”, enquanto particularizacao atual do mundo possivel. Com
relacdo ao mundo possivel, o mundo das idealizagdes comuns,
dos habitos de representacdao abstratamente compartilhadas,
sedimentadas na linguagem usual, encerra um “exemplo” de
mundo, cujo sentido encontra-se implicado em certas operacoes
intencionais que poderiam ser outras, como bem o demonstra a
percepgao contemplativa (atengao dirigida, sem a determinante
pratica, sem ter a acao por regra de suficiéncia). O mundo possivel
é o essencial, porque ele é que como “a priori césmico” situa-
nos, como consciéncia contemplativa, no horizonte da intencio-
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nalidade fundante. O mundo recoberto com “a vestimenta de
idealizagdes”, de que a experiéncia irrefletida o cobre, nao pode
ser alvo da doagdo de sentido das intengdes de origem. Pois esse
mundo atual apenas dd exemplo de um resultado produzido
pela atividade constitutiva iniciada no horizonte do mundo
possivel, é uma particularizagdo que reduz o geral e o concreto
da esséncia a uma normalidade, a uma previsibilidade tipica. A
reativagdo das operagoes constitutivas, a revivéncia das inten¢des
simples e intuitivas, o ato de retrilhar os passos da apreensao e
da categorizacdo origindrios, além de refletir sobre os mesmos,
toda essa “experiéncia fenomenolégica”, enquanto se conectam
na elucidagao dojuizo predicativo, inserem-se, pelo contrario, na
experiéncia ingénua, no campo da légica transcendental.

Esse método, ao colocar as sedimentagdes de idéias entre pa-
rénteses, suspende igualmente a “realidade habitual”, aquela cujo
teor, resumido no mundo atualmente dado, vai dar lugar a livre
variacdo imagindria. A unidade do saber vélido e da experiéncia
na multiplicidade dos contetidos e dos atos da consciéncia esta
constituida como unidade em complexos intencionais particulares,
em atos intencionais cujo nexo se desenvolve num fluxo de vivén-
cias conscientes sem solucdo de continuidade, submetidas as leis
do tempo imanente a vida concreta - aperceptivamente idéntica
em suas alteragdes de contetiido — que transcorre incessantemen-
te, de forma sistematica, com leis de ligacao tao indispensaveis
quanto as dos processos de natureza objetiva.

Como a multiplicidade fenoménica pode ser equacionada na
unidade de “verdade” e de “realidade” inerente ao interesse do
conhecimento, intrinseca ao sentido da atividade cognoscente?
Uma maneira de responder seria que, pressupondo que a idéia
de conhecimento, de sistema de juizos véalidos é aquela em que os
contetidos parciais vinculam-se uns aos outros, guiados pelo fim
de um todo unificado, o principio dessa unificacao refletida no
discurso tedrico e na linguagem conceitual é a identidade do eu
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puro. Essa tiltima esta no interesse da obra de doagao de sentido
e de constitui¢do do mundo uno, com referéncia ao qual, todo
trago de incompatilidade ou € visto como erro a ser corrigido ou
novidade a ser computada em uma nova sintese de unidade. A
intencionalidade, a servigo da identidade do eu puro, com seu
trago de liberdade operando em infinitas possibilidades puras,
torna racional a diversidade dos dados e ndo permite confundi-la
com um sintoma da prépria anormalidade psicolégica, isto €, um
contra-senso ou um absurdo construido por ele mesmo. Outra
forma seria lembrar que os enunciados, nos quais o conhecimento
se exprime, mantém, com relacdo as camadas ante-predicativas,
especialmente as camadas infimas da percepgao contemplativa,
vinculos intencionais complexos de fundamentagao, segundo
uma estrutura bem definida de motivagao tética e politética.
As evidéncias das primeiras camadas da experiéncia serao
“comunicadas” as esséncias de nivel superior por intermédio
da contemplacao (passiva e ativa) e do pensamento predicativo
nela fundado. Exercendo suas modificagdes intencionais na
crenga simples, em duvida, negacao, possibilidade, conjectura
etc., mantendo o tema da primeira no visar das inten¢oes modi-
ficadas, as atividades da consciéncia, reencontradas na forma de
ligacao imanente do tempo fenomenolégico, conferem sentido e
validade ao discurso racional.

Os problemas do discurso tedrico, de sua relacdo nao sé
com a légica formal, mas também com a logica transcendental,
sdo postos em vista de um objetivo critico e doutrinal. A prépria
doutrina fenomenoldgica ja antecipa os meios e as possibilidades
de uma critica de indole filoséfica. Aquilo que, por exemplo,
a filosofia analitica realiza utilizando como pedra de toque o
exame pragmatico, a fenomenologia o faz recorrendo a andlise
e descrigao de esséncia, descricao essa que busca reconstituir
intuitivamente os vinculos do sentido evidente expresso com sua
génese nas intui¢des mais simples (a singularidade individual,
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os horizontes abertos da experiéncia perceptiva). Os conceitos da
fenomenologia husserliana, na perspectiva de elucidar o sentido
do conhecimento, visualiza, ipso facto, a distin¢ao entre sentido,
contra-senso (Wiedersinn) e absurdo (Unsinn), permitindo, com
isso, esclarecer as fontes dos mal-entendidos, das ambigiiidades
geradas por pressupostos inadvertidamente erréneos.

Se em Husserl, o logos permanece no centro da explicacao
de como o fenomeno da linguagem pode ostentar um sentido
em suas variadas formas de expressdao, com Merleau-Ponty o
fulcro do sentido deixa de enraizar sua consisténcia no logos.
Ressalvando que a filosofia de Husserl tinha como preocu-
pagao de fundo constante o conhecimento e a sua expressao,
torna-se compreensivel que, para reconhecer outras fontes de
expressividade, Merleau-Ponty tenha abordado o discurso da
literatura e a expressividade das artes pictéricas. Pois estao mais
entranhadas com o corporal. Se ha fendmenos expressivos nas
ciéncias, regulados pela razao, pela discursividade sustentada
pela légica e aptos a conservarem o conhecimento dos objetos
correlatos em representagoes bem demarcadas pelo trabalho
de anélise, isso s6 é conseguido gragas a “construcdao” dos seus
objetos por meio de proje¢cdes de modelos. Dessas tltimas,
estariam metodologicamente excluidas, supde-se, todas as in-
fluéncias sensiveis, corporais, todo jogo de possibilidades de
atos nao planejados, de percepgdes nao controladas, em suma,
toda suposta arbitrariedade do campo de experiéncias vivas e
imediatas do corpo-préprio, sensivel, afetado e movido pelas
sensagoes e paixoes, agindo e percebendo com o corpo. Mas,
diferentemente da ciéncia, na escrita literaria e filoséfica e na
pintura, os fendmenos estéticos mostram a abrangéncia do seu
papel de geracdo e transformagao do sentido. E o discurso, por
mais racional que seja enquanto resultado, indica, geneticamente,
suas dividas ndo declaradas com a fenomenologia da percepgao,
especificamente, quando designada em termos da relagao sensi-
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vel e corporal homem-mundo.

Em conseqiiéncia da fenomenologia da percepcao, nao se
confia tanto como antes na idéia de uma base, algo que, de modo
equivalente ao de um regime l6gico, sustentasse as representa-
¢Oes veiculadas nas expressoes da linguagem. A racionalidade
passa a ser, nao so insuficiente, mas “alienada” do mundo e
do ser, num sentido bem peculiar de alienagdo que afastaria o
homem do devir fenomenolégico do corporal e da percepgao.
Desse modo, a desestabiliza¢do do 16gico e do representacional é
acusada em favor de uma vincula¢do mais forte, menos alienada,
da linguagem com a mencionada relagdo corporal do homem
com o mundo.

Em Signos, a insuficiéncia de se visualizar a expressividade
dalinguagem em termos de representagdo é demonstrada fazen-
do recurso a um tipo especial de “intencionalidade expressiva”,
irredutivel a inten¢do de significagdo concebida por Husserl:
trata-se, segundo a fenomenologia da percepcao, da “intencio-
nalidade corporal”. Por intencionalidade expressiva, entende-se
um género de intengao que pode se particularizar como outros
fenomenos de expressao que nao lingtiisticos, ainda que fundidos
intuitiva e materialmente com esses. Nao apenas a inten¢ao de
significacdo seria autora, portadora e destinataria de algo que
é expresso. A intencionalidade corporal visa a dar conta, por
exemplo, das expressoes pictdricas e do discurso nao objetivo,
de expressdes que dependem mais do estilo (“deformacoes
coerentes”) que dos conceitos e dos raciocinios, de contetidos
que afetam o corpo-préprio independentemente das previsoes
projetadas cientificamente. Embora a representacdo tenha im-
portancia para explicar a linguagem teleologicamente, segundo
um modelo canonizado de discurso, geneticamente ela é apenas
um momento e uma derivagao.

Husserl ja havia criado o conceito de corpo-préprio, e es-
tabelecido a relacao deste com o mundo como o ponto zero de
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orientagao para os fendmenos de percepcao sensivel, portadores
das intuig¢des originarias, fundamentais para a obra constitutiva
da consciéncia com respeito a objetividade desse mesmo mundo.
Mas, com Merleau-Ponty, ao corpo-proprio é concedido uma
funcdo mais importante e mais ampla que a de gerar e fundar
a consciéncia dos objetos, a titulo de noemas, na relacdo cons-
titutiva do eu e com o mundo. A formacado (ou a criacdo) dos
sentidos, nos quais 0 homem se insere no mundo, figurando-o
como multiplicidade coesa, emerge do campo perceptual que
se abre no devir daquilo que se denomina “espontaneidade”. A
partir dessa primazia da intencionalidade corporal, a linguagem
é posta e qualificada como “corpo do pensamento”. A esponta-
neidade, para Merleau-Ponty, ndo vale exatamente como atos
de uma consciéncia que executa a sintese de identificagdo e de
predicacdo a partir de dados perceptuais, ao modo de Husserl.
Antes disso, é uma espontaneidade vinculada ao devir dos ges-
tos, a experiéncia atual do corpo no campo sensivel, a liberdade
inscrita mesmo nas possibilidades abertas no espago e no tempo
para a varia¢ao de instantes e de lugares que afetam a percepcao
a qual, reciprocamente, os pré-define em sua atividade de apre-
ensdo sediada em um corpo vivo, indissocidvel de sua histdria
individual concreta. Frisa-se “vivo”, porque abrangendo todo o
campo do viver, o corpo precede e prefigura irracionalmente os
atos conscientes, reflexivos, ou marcados pela apercepgado. Esse
corporalidade da linguagem consiste em que “Todo pensamen-
to vem das palavras e volta para elas, toda palavra nasceu nos
pensamentos e acaba neles” (idem, ibidem, p. 17).

Essa sensivel mudanca de escala, em que o corpo vivo, o
corpo proprio, o devir das sensacdes exercem uma pressao que
ultrapassa a maior atividade de simbolizacdo, também traz
sensiveis alteragoes de sentido e valor no préprio logos da co-
municagdo. Doravante, na filosofia, vale considerar que os ditos
sejam ditos “Nao por um espirito a um espirito, mas por um ser
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que tem corpo e linguagem a um ser que tem corpo e lingua-
gem” (idem, ibidem, p. 19). O anacronismo das teorias cientificas
sobre a linguagem tem, em relacdo ao seu objeto, a linguagem,
o mesmo tipo de defasagem das leis juridicas em relagdo aos
costumes. Ou seja, elas, teorias e legislagdes, nunca acompanham
todos os fendmenos de transformacdo que o espirito gostaria
de representar. Isso, pelo fato de que ndo se vive em um tempo
abstrato, como o tempo que opera na razao discursiva, outrossim
“Estamos no campo da histéria como no campo da linguagem
ou do ser” (idem, ibidem, p. 20).

Se ao invés da equagao composta pela consciéncia transcen-
dental e pela expressao do conhecimento, o meio de referéncia
usado para expor a natureza do discurso combina corpo, percep-
¢do, estética e historia, entdo se apela para certas conseqiiéncias,
inclusive no ambito ontoldgico. Assim, diz-se que “A filosofia é
a rememoracao deste ser [ndo abstraido do movimento], com o
qual a ciéncia ndo se ocupa, porque esta concebe as relagdes entre
o geometral e suas projecdes, e esquece o ser de envolvimento,
esse que se poderia chamar a topologia do ser” (idem, ibidem,
p- 22).

Quando no segundo capitulo Sobre a fenomenologia da lin-
guagem, Merlau-Ponty fala “a experiéncia da lingua em nés”,
a intencionalidade expressiva é reconciliada, de certa forma,
com o poder ordenador do logos, porque “Em primeiro lugar, o
ponto de vista ‘subjetivo” envolve o ponto de vista ‘objetivo’; a
sincronia envolve a diacronia” (idem, ibidem, p. 92), ja que, se a
linguagem tem uma histéria, de que a mudanca dos sentidos das
palavras de uma lingua é um sintoma de vida e de criacdo, essa
criagdo seria inconcebivel como uma mera desorganizagao das
signficagdes. Assim, “Temos que encontrar um sentido no devir
da linguagem, concebé-la como um equilibrio em movimento”
(idem, ibidem, p. 92). A sintese, talvez insuficiente, mas filoso-
ficamente interessante, entre a obra légica do logos e a histéria
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da lingua, aparece no uso da nocao de “esquemas lingtiisticos”
(correlatos noematicos das intengdes significativas).

Tratard ndo de um sistema de formas claramente articuladas
uma com as outras, ndo de um edificio de idéias lingiiisticas
construido segundo um plano rigoroso, mas de um conjunto
de gestos lingiiisticos convergentes, definidos mais por um va-
lor de emprego do que por uma significacdo (idem, ibidem,
p- 93).

Os “gestos lingiiisticos convergentes”, o “valor de emprego”
que definiriam os esquemas lingiiisticos ndo estdo, a principio,
excluidos do conceito husserliano de noese. Pois eles explicam a
mencao do multiplo na unidade de um esquema lingiiistico que,
mutatis mutandis, possui um tipo de objetividade tao inerente
aos processos discursivos quanto o é a objetividade noematica
da intengdo signitiva. Husserl e Merleau-Ponty criam séries de
questodes diversas acerca do discurso, porque o primeiro investiga
a génese do sentido no interior de uma intencionalidade submeti-
da, em tltima andlise, a meta do conhecimento objetivo; enquanto
o segundo confere primazia ao tema da expressdao nao-objetiva
e até mesmo ndo-lingtiistica. Ambos, no entanto, consideram o
tema geral da intencionalidade capaz de responder aos proble-
mas da etiologia das significacdes (discursivas).

2 O LoGos E A PoEsIA

O discurso, como se viu acima, pode receber, por parte
da reflexdo sobre sua esséncia® uma articulagdo tanto com a
intencionalidade de um eu puro, quanto com aquela que se faz
atuante na espontaneidade do corpo-préprio, em que as pos-
sibilidades de sentido se mostram no vir-a-ser da histéria e do
ser de envolvimento, a despeito da regulacao racional. Outro
“estilo” ou “compromisso” de elucidacdo do discurso, ainda
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que subordinado a matéria da linguagem, é experimentado na
primazia material do fenomeno da linguagem poética em Heide-
gger. Sabemos que alhures (HEIDEGGER, 2000, p. 262 —274), ao
discorrer sobre a proposi¢do enunciativa, essa tiltima, enquanto
comportamento do Dasein fundado no ser-no-mundo e determi-
nado pelo ser-verdade, ndo estaria primariamente orientado para
uma fungado cognoscitiva, mas situado no horizonte do compor-
tamento produtivo do Dasein. Fundado nesse comportamento,
que se poderia denominar poético, o logos apofantico adquire o
sentido de manifestagio que determina e comunica. Contudo, pode-
se perguntar se o logos é necessariamente apofantico e, eo ipso,
se o logos deixa de ser auténtico se for uma “manifestacao” que
dispense a virtude de determinar e comunicar. Pode-se, inclusive,
perguntar pela possibilidade de o logos reconhecer seu auténtico
fendmeno onde ndo importa comunicar e determinar, i.e., na
linguagem poética.

Em A Caminho da Linguagem, Martin Heidegger expoe, em
seis conferéncias, meditagdes acerca da linguagem, conjugando
esta temdtica com questionamentos ontologicos, como € caracte-
ristico nas obras do filésofo. H4 uma férmula na qual ele resume
o seu intento: “trazer a linguagem, como linguagem, para a lin-
guagem”. Ela é tomada como guia a fim de se atingir o sentido
abissal* em que linguagem é razao, logos. Logos e razao abran-
gem, entdo, um dmbito em nada semelhante ao da ciéncia, ou ao
das representacdes corriqueiras. Reencontrando o dom préprio
do pensamento voltado para a desocultacao daquilo que de mais
proéprio encontra-se velado por causa do esquecimento, razao e
logos passam para, arriscamos a expressao, o mesmo abismo em
que a linguagem poética exerce o seu dom ontologizante.

O esquecimento do que é préprio do ser em seu apelo de
fonte e de origem, sobrevém do “enrijecimento”, da “atonia”
do pensamento quando reduz a razao ao cdlculo. O célculo
aposta no principio da razdo suficiente para, nela, consistir sua
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legitimidade, e, por estar estruturalmente restringido a operar
com representagdes suficientemente estabilizadas, é cego e seria
surdo, se pudesse, para a abertura, para a alétheia, para a verdade
ontolégica®. Ao contrdrio da negligéncia e da pressa do calculo,
o questionar seria o gesto de piedade do pensamento. Por isso,
Heidegger inclui, entre as tarefas do pensamento indagador, endo
seu mero enrijecimento em calculo, ouvir, sobretudo, o “nao ja
compreendido”. Aqui, convém a passagem da conferéncia Logos
(Herdclito, fragmento 50), em que Heidegger, ao discorrer sobre o
légein, o Sage, o “dizer”, explica que “O logos leva o fendmeno,
isto é, aquilo que se pde a disposigdo, a aparecer por si mesmo,
a brilhar a luz de seu mostrar-se” (Idem, 2006, p. 188). Aquilo
que, nas representagdes corriqueiras e cientificas, incute ao ato
de nomear o valor de uma designagdo, na linguagem poética e
no pensamento questionador reveste o mesmo ato de um sentido
de chamado. O nome nao designa coisas ja correntes, mas faz
apelo ao ente velado e ao sentido do ser esquecido na obstrugao
ontica do que ja foi fixado.

A preocupagao de afastar do estudo da “linguagem como
linguagem” os hébitos representacionais presentes no modo
de pensar filosofico da metafisica tradicional, e o que o autor
considera derivada desta, no método cientifico, caracteriza o
itinerdrio das conferéncias.

Trata-se, antes de tudo, para o autor, de se permitir fazer
o que ele chama “uma experiéncia com a linguagem”. Tal ex-
periéncia ndo ocorre quando o homem fala, e o discurso trans-
corre perfeitamente acomodado as coisas; ela se realiza, antes
e sobretudo, onde falta a palavra®. No instante em que falta a
palavra, a “esséncia da linguagem” nos vem ao encontro e nos
toma, e junto a esséncia hd uma verdadeira experiéncia com a
linguagem. Percebe-se, entdo, o fendmeno do dizer, em que o
logos, id est, a “linguagem da esséncia”, que diz o inomindvel
(a jéia) no siléncio da fala, vem a linguagem enquanto esséncia
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da linguagem. Quando, pelo contrério, o poeta diz essa jéia do
nao dito, a poesia concede ou recusa a palavra apropriada. O
logos heideggeriano, interpretamos, estaria nessa abertura entre
conceder e recusar, atenta a finitude do Dasein e ao seu modo de
ser mais proprio.

Para langar uma luz diversa sobre o fendmeno da saga do
dizer poético, visando destacar o componente de liberdade do
acontecimento apropriador de um tipo de pensamento que abre
seu proprio caminho (ao largo das representac¢des da inteligén-
cia cientifica e de seu correlato na linguagem, as definicGes),
Heidegger faz uma alusdo, atenta ao seu traco de polissemia, a
palavra Tao, criticando o modo como se traduz a sua ocorréncia
nos poemas de Lao-Tsé.

A palavra guia do pensamento de Lao-Tsé ¢ Tao e significa
‘propriamente’ caminho... muitos consideram a nossa palavra
‘caminho’ inadequada para nomear o que diz 7ao. Prefere-se
traduzir 7ao por razdo, espirito, raison, sentido, logos.

O Tao poderia ser, no entanto, o caminho que tudo en-cami-
nha, aquele caminho somente a partir do qual se pode pensar
0 que esséncia, razdo, espirito, sentido, logos dizem propria-
mente, ou seja, a partir do seu vigor proprio. Talvez na palavra
‘caminho’, Tao, resguarde-se o mistério de todos os mistérios
da saga pensante do dizer, ao menos quando deixamos esses
nomes retornarem para o que neles se mantém impronunciado
(idem, 2003, p. 155)".

Visando a alcancar o que propde como uma experiéncia
com a linguagem na sua esséncia, preservando-a, contudo, das
representa¢des habituais, o filésofo pensa-a, em suma, na for-
ma da poesia, pensa-a como linguagem do universo oriental,
e pensa-a no pensamento indagador. Na poesia e nas palavras
guia do pensamento interrogador, a palavra adquire um modo
de dizer que se coloca numa proximidade de vizinhanca com a
esséncia da linguagem. A linguagem poética e a linguagem do
pensamento convertem-se nesse dizer fiel a esséncia da lingua-
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gem, justamente porque a linguagem da esséncia, sem palavras,
quieta, e instauradora, concede a palavra a esses casos do dizer.
O caminho que leva a experiéncia com a linguagem, naquilo que
lhe é mais préprio, para aquele que, ao recusar os conceitos mais
corriqueiros da linguagem, coloca-se em uma proximidade de
semelhante esséncia, faz-se atento para a saga do dizer na poe-
sia, como linguagem surpreendente, e nas palavras guia, como
aceno para o proprio®. Nesta passagem pode-se presumir uma
conjuncdo entre a poesia ocidental (Heidegger esta a meditar
versos de Holderlin) e a linguagem oriental exemplificada na
palavra guia Tao (caminho):

Enquanto saga do dizer que encaminha mundo, a linguagem ¢
a relagdo de todas as relagdes. Ela relaciona, sustenta, alcan-
¢a e enriquece o encontro face a face dos campos do mundo,
mantendo e abrigando esses campos a medida que — a saga do
dizer — se mantém em si mesma (idem, ibidem, p. 170).

Ao invés das palavras-coisas que o dicionario permite ma-
nusear como utensilio (sem vida, diriamos), a saga do dizer sabe
que “A imaginacdo quer vagar por mundos desconhecidos tao
logo a palavra da inicio a sua saga” (idem, ibidem, p. 113).

E com isso, entramos no tema bachelardiano. O tema central
de A Poética do Devaneio é o tipo de devaneio pelo qual a ima-
ginagdo cumpre o seu poder de produgdo de imagens. O que
comumente se chama de fantasia criadora, Bachelard denomina,
nessa obra, de devaneio poético, por ser um tipo de fantasia criadora
que se move imediatamente nas palavras. E como se concentra
no poder criador de imagens dessa forma especial de devaneio,
ele indica a particularidade do seu objeto de investigacao com a
seguinte formula: “a poética do devaneio poético”.

O préprio autor, ao modular o seu discurso, adverte o leitor
que este precisa receber a sua obra como um livro de lazer. Mas
isso ndo significa um lazer desprovido de compromisso: essa
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particularidade esta intimamente associada ao método que, sob
certas restri¢des implicitas, identifica como sendo o fenomeno-
l6gico. Para o autor, esse método, ao invés do psicolégico ou
psicanalitico, viabiliza a maneira mais apropriada para estudar
o que ele chama de consciéncia do maravilhamento, associada
as imagens poéticas do devaneio. Essa consciéncia de maravi-
lhamento s6 é possivel no seio de uma consciéncia ingénua, ou
seja, na assungao e na tomada de posse imediata da imagem
“como se fosse nossa”, absolutamente independente da histéria
de frustragoes e traumas psicoldgicos de quem as criou. A fim de
sustentar essa peculiaridade de sua pesquisa, ele coloca o enten-
dimento do papel dessa tomada de consciéncia sob a dependéncia
da “tese filos6fica” de que toda tomada de consciéncia equivale
a um “aumento” de consciéncia. E isso vale sobretudo para a
tomada de consciéncia de uma imagem, em que a consciéncia
toma consciéncia do seu proprio poder de origem poética da
imagem na fonte da imaginacao (func¢ao do irreal) falada.

A criagdo e a tomada de consciéncia das imagens literarias
representam um caso especial de aumento de ser, de aumento da
consciéncia de falar, de aumento da linguagem, que propiciam
a “alegria de falar”. Portanto, o melhor campo de estudo das
imagens poéticas, do devaneio como momento em que a imagji-
nagao revela toda a sua produtividade, e que permite a tomada
de consciéncia do maravilhamento esta antes na literatura, no
poema, do que nos documentos psicolédgicos.

A disting¢do entre sonho, devaneio noturno e devaneio diur-
no, entre fatos psicolégicos e valores poéticos, a relagao entre
imaginagdo e memoria, a “intencionalidade poética”, a partici-
pagdo na imaginagao criante sao os subtemas articulados com a
finalidade de conhecer o devaneio, experienciando-o.

Em Heidegger, o logos encontra na linguagem poética o
seu auténtico horizonte de trazer a palavra o pensamento ques-
tionador, o pensamento, cujo vir-a-ser é afim da verdade como

257

Cadernos de Ciéncias Humanas - Especiaria.
v.10,n.17,jan./jun., 2007, p. 247-275.




SANTOS, Sanqueilo Lima

abertura e como alétheia. A poesia concentra um movimento
que escapa ao controle do sujeito, da ordem de representacdes
do entendimento, da l6gica consignada na gramatica da lingua
e mesmo da histéria e das teorias das ciéncias da natureza. O
pensamento, na linguagem poética, em sua feitura e recepgao,
descobre o sentido do ser e o compreende de forma andloga
aquela em que o viandante descobre o inaudito. Em Bachelard,
a palavra sonhada também exclui a l6gica da representacao. Suas
qualidades, intrinsecamente originadas do e destinadas ao deva-
neio, a imaginagao solta, flutuando acima dos constrangimentos
da objetividade, intui, oferece fendmenos com valores por inteiro
estranhos aos valores da linguagem conceitual. Tais fendmenos,
as imagens literdrias, seriam inclusive desfigurados se valores
tedricos, objetivos, conceituais quisessem oferecer sua parte de
contribui¢do no discurso do devaneio. As imagens do devaneio
poético (criador) de Bachelard, tanto quanto o dizer da linguagem
poética no pensamento questionador de Heidegger, afirmam o valor
de um modo de “morar” na linguagem (pois a linguagem é a
casa do ser) e de se confiar ingenuamente (irracionalmente) as
imagens lingiifsticas nas quais a racionalidade cientifica ndo s6
ndo tem nada a oferecer, como pode, com suas ofertas carregadas
de exigéncias, recalcar a predisposicao para horizontes exclusivos
de certas intui¢des ontoldgicas. Heidegger, por sua perspectiva
ontolégica, e sua pressuposta afinidade com o pensamento ori-
ginario da Grécia antiga (nessa questdo, particularmente com
Heréclito), reconhece a autenticidade do logos justamente nesse
horizonte nao cientifico (no modelo ciéncia moderna). Bachelard,
como se baseia em “documentos” literarios (arte literaria), ndo se
detém no problema do logos, mas também reconhece um estatuto
proprio e inaliendvel da palavra poética, que nada deveria, em
termos de saber Ontico e experiéncia semantica, a linguagem
objetiva da razdo cientifica.
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3 O Locos E A DEscoNSTRUCAO

O discurso preconizado pelo modelo da inteligibilidade, da
racionalidade de suas partes, da sua forma de articulagao, da cir-
cunscrigao de seu sentido e de seu fim cognoscitivo de validade
e verdade, assegurando a conservacao das evidéncias do saber
sob a tutela da normatividade l6gica, o logos, no sentido forte
do termo, encontra seu momento crise radical na desconstrucao.
Certamente, ndo se suprime o fato de que, na fenomenologia
husserliana, a autoridade 16gica do logos é relativizada quanto a
ingenuidade em que suas normas e principios sdo tomados como
imediatamente evidentes, a despeito de suas dividas com respeito
aintencionalidade constituinte, que os precede e investe de senti-
do. Também com a fenomenologia da percepgao, o logos é deslo-
cado do centro da experiéncia homem-mundo. J4 confrontando a
concepgao exclusivamente formal do logos com a verdade assente
na linguagem poética, Heidegger, recusando pressupostos da
metafisica tradicional, libera as questdes ontoldgicas, sobretudo
a que visa elucidar o “sentido do ser” da falsa inteligibilidade,
da falsa racionalidade do “ser simplesmente dado” e represen-
tavel. Entretanto, ter em mira aquilo que resiste e se esquiva a
toda tematizagdo expressamente tedrica e, conseqiientemente a
toda teorizagdao — sem que o proprio direito a teorizacdo possa
se abster dessa alteridade —, se desenvolve na desconstrugio, tal
como a realizou Derrida. Tal alteridade se nomeia, em Margens
da Filosofia, como différance (a alteragdo grafematica é justificada
por Derrida, como veremos). E a desconstrugao, se a pensarmos
como método (Derrida diria “estratégia”), flagra a dependéncia

“ Ly
e

da evidéncia axiomatica e intuitiva do e da universalidade
absoluta do “ser”, simultaneamente eludida e adiada por uma
necessidade Idgica e de verdade, com relacao a temas como o olhar,
o ouvido, o eu, a presenca, a luminosidade, entre outros temas

fisicos, e especialmente a linguagem, naquele momento consti-
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tutivo que o fonologismo metafisico diria acidental, a escrita.

Neste sentido, o logos termina por se despojar historica-
mente de sua autoridade e império no terreno do saber, de seus
proprios direitos de julgar, quando o préprio rastro da différance
subverte o proprio efeito dos elementos do sistema. Quando o
logos, na sua evolucdo sob a forma de sistemas, de discursos
que criam o préprio espago légico para os conceitos que forja e
que nao se deixam afetar pela interpelacdo externa e acidental,
quando, destarte, sua realizacdo na forma de obras contendo
teorias totalizantes (metafisicas) levam justamente a experiéncia
dos seus limites, da sua “clausura”, das suas margens imapedveis
e das lacunas internas dos principios, explicagoes e demonstra-
¢Oes, entdo é possivel obter, por “terceirizacdo”, uma funcao para
a desconstrugao, cujo efeito constitui em acelerar o colapso do
logos logocéntrico através do conflito entre a sua realizagdo como
discurso e o contrato paradoxal com seus operadores semanticos
particularizados, sensiveis, fisicos e circulares.

Semelhante experiéncia dos limites nao tem o sentido, por-
tanto, de um saber novo que supera o anterior, garantindo um
novo solo e um novo edificio; ela tem o sentido do colapso, do
desencontro dos elementos internos ao mesmo sistema. Para cor-
tejar um pouco o “investimento” nessa experiéncia, remontamos
a essa passagem da Gramatologia:

A “racionalidade” — mas talvez fosse preciso abandonar esta
palavra, pela razdo que aparecera no final desta frase — que co-
manda a escritura assim ampliada [tecnicamente] e radicali-
zada, ndo € mais nascida de um /ogos e inaugura a destruigao,
nio a demoli¢do mas a de-sedimentacdo, a desconstrug¢ao de
todas as significagdes que brotam da significagdo do logos. Em
especial a significacdo de verdade (DERRIDA, 1999, p. 13).

Em sua experiéncia filoséfica da desconstrugao, Derrida tem
em mira abalar o logos filoséfico a partir dele mesmo.
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Conseqiiéncia: luxar o ouvido filoséfico, fazer trabalhar o lo-
x0s [enviesamento] no Jogos, € evitar a contestacdo frontal
e simétrica, a oposicdo em todas as formas do anti-, inscre-
ver em qualquer caso o antismo e a inversao, a denegacao do-
méstica, numa forma totalmente diferente de emboscada, de
lokhos, de manobra textual (idem, 1991, p. 16).

Na primeira parte, que efetua uma introdugao, Timpano, o
autor, coloca o sentido do titulo Margens da Filosofia no contexto
de um questionamento do que seria o limite dessa disciplina, do
set, se o seu discurso comportaria, para todos os efeitos, os limites
de necessidade logica que assume e que se outorga. A imagem
do timpano ocorre para indagar a capacidade que teria esse
discurso filoséfico de ouvir o seu exterior, de compreender, de
conceituar a sua alteridade, tarefa que estaria de antemao viciada
pelos imperativos internos de controle do préprio discurso pelos
tragos da hierarquia totalizante e do envolvimento especulativo e
circular, de efeito homogeneizador.

Os limites que precisariam ser admitidos para o discurso
filosofico, presente na histéria do pensamento ocidental, sdo
levados as ultimas conseqiiéncias e sao questionados em Mar-
gens da Filosofia a partir dos proprios recursos convalidativos
de que se vale o discurso filoséfico. A andlise interna de alguns
sistemas filoséficos conduz a um colapso ou a, no minimo, um
abalo no préprio sentido de sisterma, mesmo quando se exime de
uma refutacao da doutrina. A analise interna significa, aqui, que
Derrida se vale dos proprios conceitos com os quais uma teoria
tilosofica é elaborada, inspecionando os pressupostos, muitas
vezes implicitos, inopinadamente operantes na ordem de razoes
do pensamento estudado, para acusar questoes nao resolvidas,
lacunas ndo preenchidas e, mesmo, contradi¢des nao superadas.
Retomando e reassumindo problemas relativos, grosso modo, a
linguagem de vérios pensadores, examinando-lhes as teses e os
principais argumentos, Derrida aplica os préprios conceitos da
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doutrina as implicagOes tedricas geradas pelos filosofemas, sem se
utilizar de nenhum principio extrinseco ao sistema examinado.

As analises conduzidas neste livro ndo respondem a essa ques-
tao [do limite da filosofia, do que néo €], ndo lhe trazem nem
uma resposta. Trabalhardo, sobretudo, para lhe transformar
e deslocar o enunciado, na interrogagdo dos pressupostos da
questdo, da instituicdo do seu protocolo, das leis do seu pro-
cedimento, dos titulos da sua pretensa homogeneidade, da sua
aparente unicidade (idem, ibidem, p. 17).

Na conferéncia A Diferenga, o autor — jogando com a oposi-
¢do entre différence e différance (neologismo no francés) — propde
o primado da diferenca, différance, sobre a identidade, o ser, e a
univocidade como formas que a filosofia estabelece para incluir
na sua compreensividade toda différance (absoluta, temporal),
como mera différence (particular, espacial). A obra de Heidegger,
Ser e Tempo, é entdo analisada e utilizada para dizer que, mesmo
com todo o seu esfor¢o de esquecimento do ser, a filosofia, por
mais que subsuma a différence na identidade, na unidade e na
univocidade, ndo anula o rastro da différance, como até mesmo
a obra heideggeriana pretendia anular.

Em Margens da Filosofia, Derrida investe seu questionamento
sobre o pensamento de autores como Heidegger, Hegel, Rousse-
au, Saussure, Beneviste, Valéry, Austin, entre outros, em textos
relacionados pelo tema, relativamente comum, da linguagem (do
“logocentrismo”), embora independentes no aspecto 16gico e ma-
terial. No artigo A forma e o querer-dizer: nota sobre a fenomenologia
da linguagem, discute-se o pensamento husserliano a respeito do
signo, principalmente tal como aparece nas Investigacdes Logicas
e em Idéias 1. Derrida inicia sua critica fazendo a ressalva de que
Husserl, apesar de por entre parénteses a metafisica ingénua, se
mantém, no entanto, dentro desta. Concentrando-se no conceito
de sentido que, para Husserl, quando decorre da objetivacdao do
ser da linguagem, é porque sua “constitui¢ao” teve lugar fora da
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linguagem, Derrida aponta a possibilidade de um circulo no qual
a fenomenologia husserliana se moveria dentro da prépria rede
de conceitos. O “entrelacamento” da linguagem com a experién-
cia torna-se progressivamente mais inextrincavel a medida que
a camada lingtiistica torna-se mais expressiva. Com isso, ndo s6
falha, de acordo com o autor, a descri¢do fenomenolédgica, mas
o “principio dos principios” metddicos da fenomenologia (o
retorno ao fundamento intuitivo). Quanto a articulacdo entre o
sentido e o “querer-dizer” (a camada expressiva), dada, segundo
Husserl, na forma do légico, subtende-se o modelo do discurso
16gico-cientifico como modelo dos discursos possiveis. Porém, a
univocidade e o poder deste é limitado por uma improdutividade
e uma nao-integralidade essenciais da natureza do que porta a
forma do conceitual. A mesma relagdo é, finalmente, interpretada
por Derrida como dependente ainda do pressuposto lingiiistico,
no qual se detectaria a respectiva circularidade. O “sentido do
ser” e a “forma eliptica do é¢’”, (o presente, o “isto que esta ai”)
subentendido em toda expressao, ao sustentar a possibilidade
da expressao do sentido, o faria sob a condi¢do de manter, as
expensas deste 1ltimo, a clausura dos conceitos.

O compromisso fonolégico inscrito na conceitualizacao
husserliana do signo lingiiistico é articulado com uma rede
mais detalhada de temas fisicos e metafisicos em A Voz e o Fe-
nomeno. Ao longo de sete capitulos, Derrida leva adiante a sua
suspeicao, pontuada na Introdugio, de haver, apesar de todas as
promessas criticas, a manutengao da metafisica, no sentido de
uma “aderéncia dogmatica ou especulativa” (idem, 1994, p. 11),
implicita, sobretudo, na posi¢ao do ““principio dos principios’—a
evidéncia doadora origindria, o presente ou a presenga do sentido
auma intui¢do plena e origindria” (idem, 1994, p. 11). Ele cré que
isso é factivel partindo-se do “conceito de signo” na fenomeno-
logia (Idem, 1994, p. 11). Isso porque, para usar o dizer de Fink,
“Husserl nunca levantou a questdo do logos transcendental, da
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linguagem herdada, na qual a fenomenologia produz e exibe os
resultados de suas operagdes de redugao” (idem, 1994, p14), e
assim “determinando o logos a partir da légica”, determinou a
esséncia da linguagem a partir da logicidade como da normali-
dade do seu telos” (idem, 1994, p. 14).

Mantendo sob mira a questdo levantada acerca da ideali-
dade e sua condigao de objetividade como estando ancorada na
possibilidade de repeticao, varios temas husserlianos vao sendo
trazidos para a série de implicagdes reciprocas que permanecem
“enclausuradas” (e.g., significagao, indice e indicagao, demons-
tracdo) enquanto ndo arriscam sua fazer funcionar sua forma de
conceitos exilados de seus lugares no sistema.

Além disso, a epoché fenomenoldgica, em que se obteria o
fenémeno da pureza transcendental, é a mesma invencao da
razao idealista que remete 0 logos, a obra do saber ou o discurso
tedrico a dependéncia das contingentes e infindaveis intengoes de
um eu concreto, no qual a possibilidade da evidéncia origindria,
intuitiva é, na realidade, uma permanente “diferéncia” do ser
no quase-ser (essa expressao € nossa, a titulo de interpretagao e
comentario nossos).

4 O ReToRrRNO A DIVERSIDADE DE VALORES

O discurso, em virtude da possibilidade de, no seu trabalho
discreto, “dar tempo e vez” a razao e ao preenchimento das con-
digdes logicas sem as quais a razao nao pode regular a matéria
do saber, permite ascender ativamente sobre a empiria. Essa é
concreta e imediata, porém arbitrédria e desconexa, e, por possuir
uma unidade e uma totalidade apenas presumida (por exemplo,
em uma “natureza”), apresenta-se aquém da logicidade, e propi-
cia sinteses inevitavelmente parciais. Por outro lado, o discurso
nao pode permanecer atento a empiria, tomando-a como critério
continuo de verdade e de saber. Assim, no movimento de ascen-
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sdo, ele se erige a0 mesmo tempo como um segundo universo
concreto e ordenado, uno e totalizado, freqiientemente tomado
como fonte positiva de experiéncia “vélida” (o pensamento, o
raciocinio, a reflexdo, a especulagao etc.), comutavel com a ma-
téria imediata, apreendida na empiria.

Essa relagdo ambivalente entre o discurso e o mundo (hist6-
rico ou natural) que se oferece como matéria positiva anterior a
qualquer teoria, que no esforgo intelectivo de se lhe aproximar
como saber, se lhe afasta no trabalho de ordenagao 16gica, oferece
um problema que aproxima tematica e teticamente os diversos
fenomenoldgicos. As “coisas mesmas” e a “intuigao originaria”
de Husserl; o “corpo préprio”, a “percepgao” e a “intencionali-
dade expressiva” no sentido de Merleau-Ponty; “o ser no sentido
mais préprio”, o “fundamento existencial” e a “abertura” de
Heidegger; a “imaginacao” de Bachelard; a “diferenca” (diffé-
rance), a “arqui-escritura” e o seu “rastro” de Derrida; o “Outro”
de Lévinas; esses conceitos sdo, mutatis mutandis, afirmacdes da
possibilidade de fendmenos que fornecem elementos prévios ao
sentido e ao discurso, este sendo inconcebivel sem a postulacao
daqueles, os quais, no entanto, permanecem, por principio, irre-
dutiveis as formas e aos sentidos derivados do poder distintivo
e unificador do logos.

Esses elementos, que podem provir de uma visdo de mundo,
do objeto das ciéncias do espirito ou da natureza, estariam no
campo da empiria, da facticidade, da vivéncia. Pode-se incluir
nessa fenomenologia geral, além do mundo meramente sensi-
vel, as regides do devir histdrico e psicolégico, dos hébitos, da
imaginacao e da fantasia, da corporalidade, da vivéncia estética,
axiolégica ou mesmo mitica. Mas o espirito comum a essas te-
matizagdes concentra a preocupagao de chamar a atengdo para
o fato de que o logos, no sentido mais amplo de pensamento e
linguagem, ndo goza de uma autoridade absoluta, porque a sua
logicidade ndo deriva de uma inteligibilidade que ja viria pronta
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e criptografada nos fendmenos e nas combinagdes de fendmenos.
Nesse caso, simplesmente caberia ao sujeito do conhecimento e
do discurso do saber, realizar as sinteses adequadas de decifra-
¢do e decodificagdo e empregar os termos apropriados, segundo
um jogo de convengdes. Entretanto, a logicidade do logos nao é
sequer algo derivado. Nao se trata, entdo, de confirmar nesses
processos constituintes de todos os horizontes fenoménicos
possiveis, o valor principal do logos. E, nota bene, o logos mesmo
ndo encerra um valor absoluto, no sentido de que seria a pedra
de toque de todos os demais valores.

Fazer intervir no logos, sobre o que ele diz e aquém do que
ele diz (na sua condigao de possibilidade), a intuigao originaria,
a corporalidade concreta (incluindo ai as derivas estéticas, as
sensagdes e a sexualidade), a poesia, a angtistia, as palavras-guias
do pensamento mistico-oriental, a imaginac¢do, o sentimento
de impoténcia perante a alteridade, o movimento de rastro da
diferenca, etc., distinguindo, por assim dizer, na auséncia de um
termo mais preciso, para cada um desses “géneros de fendmenos”
o seu modo de correspondéncia com o logos; realizar tais esforgos
altera radicalmente ndo somente a compreensao do que seja o
logos. Com isso, porém, sofre mudanca o “valor” do logos e da
propria filosofia. Esse valor nao decorre mais de encontrar o cami-
nho certo (racional) na busca da verdade, nem de investigar como
podemos nos aproximar cada vez mais da “posse permanente
do verdadeiro” (tarefa das ciéncias particulares), nem de ampliar
o conhecimento e a compreensao do mundo, oferecendo vérias
interpretagdes do ser, na acepgao histdrica, fisica ou noologista
da palavra. Fenomenologicamente falando, a filosofia teria algo
a dizer, e embora esse algo ndo se confunda com poesia, com
politica, religido, ciéncia, relato, faz esses diversos discursos fala-
rem no seu discurso porque a diversidade de género, ao estatuir
correlativamente a cada disciplina sua regidao de ser particular em
sentidos e valores definidos de fendmeno, constitui justamente
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uma prova da possibilidade da filosofia enquanto tematizacao
critica do sentido e da origem do sentido.

ConcLusAo

A filosofia é um discurso que leva a marca da racionalidade.
Mas, nao é inttil lembrar que, para Husserl, (1962, p. 105), a propria
fenomenologia ndo é uma ciéncia dedutiva. O logos permanece
valendo em todo caso em que a filosofia trabalha com conceitos,
desde que os conceitos sejam cunhados no sentido de abrir o
caminho na busca infinita e sempre instrutiva do bem, do belo e
do verdadeiro. O discurso, mesmo nado seguindo in totum as leis
da légica formal, pode ser filoséfico. Porquanto, seria mesmo um
descuido confiar totalmente na formalidade quando a verdade as
vezes exerce seus direitos nos paradoxos, como bem o demonstra
a experiéncia de dedugdes a partir de teoremas na matemaética
pura. Por isso, o logos filoséfico transcende o logos apofantico,
e ndo exclui, do mesmo modo, a linguagem poética, nem outros
fendmenos expressivos. Quando Fernando Pessoa diz que “serd
necessario reduzir também o espirito a uma espécie de matéria
real com uma espécie de espaco em que existe”, nao é possivel en-
contrar critérios metafisicos para distinguir esse discurso literario,
artistico, do discurso filoséfico; ainda que critérios 16gicos e meto-
dolégicos possam operar tal distin¢ao. S6 que esse logos literario é
mais ou menos verdadeiro que qualquer logos filoséfico?

A filosofia, ao tematizar o discurso, coloca-se necessaria e
reflexivamente, portanto, naquilo que perfaz o objeto tematico.
A compreensdo de sua liberdade, mais do que a intelec¢ao dos
seus fundamentos, é o que permite se escolher com este ou aquele
sentido para a jornada espiritual do estudioso, do cientista e do
homem em geral. Com essa escolha, sempre provisoria, ela es-
tabelece, a0 mesmo tempo, a esséncia de seu discurso, o alcance
do que ela pode dizer e a distancia entre sua condigao histérica
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e o horizonte que novas questdes sempre colocam diante das
respostas apresentadas.
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NOTAS

1 A questao do discurso nem é colocada aqui, porque, supondo que ela ja encontre so-
lugéo na Ldgica, a distingao entre sofistica e dialética, essa ultima sede do logos verda-
deiro, ja estaria resolvido. O problema aqui considerado é que tanto o discurso intelec-
tual quanto o nao-intelectual parecem poder falar o ser.

2 Falando sobre o esforgo critico indissociavel da atitude cientifica, na Ldgica formal y
Iégica transcendental, Husserl faz eco a definicao platénica: “Se as verdades dadas se re-
alizam, convertem-se em aquisicdes de conhecimento que se conservarao doravante;
essas podem se fazer evidentes novamente a qualqguer momento: deste modo tornam-
se acessiveis para qualquer sujeito, enquanto sujeito pensante e racional; e ja eram
acessiveis antes de sua “descoberta” (HUSSERL, 1962, p. 129).

3 Esséncia, no sentido fenomenoldgico da palavra, como identidade do sentido, e como
“eidos", i.e., forma pura, invaridvel nas varias matérias que a assumem.

4 "0 olhar que contempla a razéo cai nas profundezas de um abismo. Sera que o abismo
estd em que a razao repousa sobre o abismo ou sera a linguagem ela mesma o abis-
mo?”

5 Comentando criticamente a fenomenologia husserliana, reconhece-se um eco dessa
idéias por parte de Lévinas:“O aparecer da presenca, certamente, ndo € enganoso, mas
seria como obturagdo do pensamento vivo: Uteis para operagdes de célculo, para sinais
tomados da linguagem e para opinides que a linguagem carreia, colocando-se no lu-
gar das significacdes do pensamento vivo... Mas tudo se passa como se, na sua lucidez,
a razao, identificando o ser, caminhasse como sonambula ou sonhasse de pé... A plena
inteligéncia do olhar objetivo sem transtorno fica sem defesa contra os desvios de sen-
tido” (LEVINAS, 2005, p. 98).

6 “Um ‘¢’ se d4, onde se interrompe a palavra” (HEIDEGGER, 2003, p.
171).

7 A essa passagem podemos conjugar outra em que ele chama a atengao para o modo
ocidental de conceber a relagao coisa e linguagem como logos. “Essa palavra [da rela-
cdo entre ser e dizer] diz: logos. Essa palavra é ao mesmo tempo nome para o ser e para
o dizer” (HEIDEGGER, 2003, p.144).

8 Visando metas bem diversas e aplicando a fenomenologia husserliana para refletir so-
bre o que é a obra de arte literaria, Ingarden intui, em outro estilo, esse poder ontologi-
zante da linguagem artistica: “A obra literaria € um verdadeiro milagre... através de suas
concretizagbes ela provoca profundas modificagdes na nossa vida, alarga esta vida e
eleva-a acima das banalidades da existéncia quotidiana, dé-lhe um fulgor divino - um
‘nada’ e, apesar disso, um mundo maravilhoso em si mesmo ainda que a sua criagao e
existéncia mais nao sejam do que favores nossos” (INGARDEN, 1965, p. 409).

Recebido em: Maio de 2006
Aprovado em: Junho de 2006

Cadernos de Ciéncias Humanas - Especiaria.
v.10,n.17,jan./jun., 2007, p.247-275.

@





