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Resumo: A meta primordial deste trabalho consiste em investigar a partir do “preficio
tardio” da Aurora, escrito cinco anos depois da publicagao da obra, de que modo
Nietzsche compreendeu como poderia ser possivel interpretar a existéncia para
além da exclusividade tutelar da moral judaico-crista ocidental. Esse entendimento
diversificado da realidade existencial possibilitaria a0 homem uma expedic¢ao as
profundezas abissais do mundo, em uma espécie de aurora as avessas. E liberto
das prévias compreensdes morais, 0 homem poderia galgar um leque muito mais
amplo de interpreta¢gdes de sua vida, sendo tais possibilidades artisticamente
criativas e vividas. A vantagem de tal empreendimento soergue-se na probabilidade
do homem contemplar a vida por meio de um prisma inédito e mais profundo.
A fim de constituir sua inovadora proposta, Nietzsche sugere que o homem seja
um “ser ‘subterraneo”, o qual — em suas escavagdes — percorra lentamente um
caminho impar, a saber, o da destrui¢ao dos edificios especulativos da filosofia que
se encontram alicercados na confianga da autoridade moral; bem como o anelar de
uma profundidade que ultrapasse perigosamente a fé entusiasmada do credo quia
absurdum est (em latim significa: creio porque é um absurdo), afinal a referida fé
entusiasmada se destina a justificagdo moral de todas as coisas. Subsequentemente,
Nietzsche postula que a partir de uma evidente contradigdo — que por moralidade,
dever-se-a4 denunciar a confianca na moral — podera ser oportunizado ao homem
construir uma nova jornada existencial, na qual ele arrogara a si a qualidade de
artifice criador, isto é, o ser humano tencionard edificar outras interpretagdes da
existéncia, do mundo, da vida e de si mesmo. E finalmente, o autor da Aurora
afirma no prefacio em destaque que esse posicionamento reflexivo, além de ser uma
experiéncia de meditagao filosofica, caracteriza-se, sobretudo, como sendo também
uma vivéncia da arte da filologia, pois ele prescreve uma leitura hermenéutica lenta,
profunda e delicada da existéncia, isso em oposigao a vertiginosa velocidade da
era moderna. Frente a reflexao nietzschiana presente no prefacio da obra Aurora,
tornam-se factiveis algumas inquiri¢des, dentre as quais se ressaltam as seguintes:
Em que medida a moral determina a formagao cultural do homem a partir de suas
institui¢des formativas? Sera verdadeiramente realizavel uma experiéncia filosofica
e filologica de leitura da vida sem uma intervengao autoritaria da moralidade? E
por fim, devera emergir um novo modelo interpretativo do universo, o qual — por
sua vez — extermine e substitua o paradigma vigente da moralidade ocidental?
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The Underground being in Nietzsche: from speculative philosophy to
philological experience

Abstract: The primary goal of this work is to investigate from the “late preface”
of the Aurora, which was written five years after the publication of the book,
Nietzsche’s understanding how it could be possible to interpret the existence
beyond the exclusive guardianship of western Judaeo-Christian moral. This diverse
understanding of the existential reality would allow man to make an expedition
to the abyssal depths of the world, in a kind of reverse aurora. And freed from the
prior moral understandings, man would be able to climb to a much broader range
of interpretations of his life, which are artistically creative and vivid possibilities.
The advantage of such a venture uplifts on the likelihood of man looking into life
through an unprecedented and deeper prism. In order to provide his innovative
proposal, Nietzsche suggests that man should be an ““underground’ being”, which
— in its excavations — slowly go through an odd path, namely, the destruction
of speculative buildings of philosophy that are grounded over the confidence
in the moral authority, as well as the longing for a depth that dangerously goes
beyond enthusiastic faith of credo quia absurdum est (in Latin means: I believe
because it is absurd), once such enthusiastic faith intends for moral justification
of all things. Subsequently, Nietzsche posits that from an apparent contradiction
— that by morality, one should report the confidence in moral — one can create an
opportunity to build a new existential journey to man, in which he will arrogate
himself the quality of artisan creator i.e., the human being will be able to build
other interpretations of the existence, the world, the life and himself. And finally,
the author of Aurora says in the highlighted preface that such reflective positioning,
besides being a philosophical meditation experience, shows itself mainly as being
also an experience of the art of philology once it prescribes a slow, deep and
delicate hermeneutic reading of existence, that in opposition to the dizzying speed
of the modern age. Faced with this Nietzsche’s reflection in the preface of the work
Aurora, some inquiries become feasible, among which one highlight the following:
To what extent does morality determine the cultural background of man from his
institutions of learning? Will a philosophical and philological experience of life
reading be truly achievable without the authoritarian intervention of morality? And
finally, should a new interpretive model of the universe emerge, which — in turn —
exterminate and replace the current paradigm of western morality?
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Ah, quem escreverd a historia do que poderia ter sido?
Alvaro de Campos (heterdnimo de Fernando Pessoa)

1 Consideracdes preliminares

Uma das empreitadas mais frequentes na obra reflexiva do filo-
sofo contemporaneo Friedrich Wilhelm Nietzsche (Reino da Prussia,
atual Alemanha, 1844 —1900) é, com justica, a busca pela constituigao
de possibilidades de interpretagdes acerca da existéncia. Ao pensar
na viabilidade de representagdes existenciais, em sua experiéncia
meditativa, Nietzsche ndo esta “pondo em jogo” uma acepgao que
abarque a verdade do universo e da vida; e mais ainda, ao anelar
por concepgdes distintas acerca da realidade existencial, o pensador
alemao nem se aproxima daquilo que se convencionou chamar, na
tradicao filosofica, de busca pela verdade.

E evidente, nesse aspecto, que Nietzsche pauta-se em uma
espécie de perspectivismo? filoséfico, ou seja, na compreensao da
existéncia de diversos olhares interpretativos sobre o mundo e
sobre o homem, os quais nao se pretendem conhecedores da ver-
dade. Portanto, a alternativa nietzschiana intenta postular, nao um
sistema metafisico hermeticamente fechado acerca da realidade, o
qual visaria elucidar definitivamente toda a verdade da existéncia,
mas, ao contrario, o citado perspectivismo de Nietzsche tende a
possibilitar diversas criagdes representativas do homem destinadas
a leitura de seu préprio existir. E precisamente através dessa linha
do perspectivismo que o pensamento nietzschiano ira criticar a
moralidade do Ocidente.

Comentando a critica a moral realizada por Nietzsche, bem
como explicitando a resolugao de criagao de sentidos, ou melhor
dizendo, de interpretagdes sobre a vida que fora empreendida
pelo pensador em destaque, Eugen Fink (Alemanha, 1905 — 1975)
— filésofo e comentador da obra nietzschiana — assim escreve: “O
Espirito Livre descobre-se a si proprio como o criador de valores e
adquire com essa descoberta a possibilidade de criar novos valores,
de revolucionar todos os valores.” (FINK, 1983, p. 62)

Imbuido desse intento de forjar novas acepgdes existenciais,
Nietzsche escreve um prefacio para o seu livro Aurora: reflexdes
sobre os preconceitos morais, isso cinco anos apos a publicacdo
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do mesmo (obra originalmente publicada em 1881). Nesse breve
“prefacio tardio”?, Nietzsche — além de conceder algumas chaves
de leitura para o texto em foco — levanta uma intrigante questao, a
saber: De quais meios o homem poderia dispor para articular versoes
singulares sobre a sua existéncia? Ou, em outros termos, ha — no
preambulo frisado —uma discussao acerca da hermenéutica humana,
isso em seu sentido mais 6bvio e banal, ou seja, enquanto leitura e
compreensao do viver humano no préprio ato de experimentara vida.

Afinal, de modo variado ao que ocorre em algumas jornadas
cognitivas (como, por exemplo, nas ciéncias exatas, nas quais uma
experiéncia pode ser transmitida a outrem em todos os seus porme-
nores e assim, possa ser reproduzida pelo receptor da informacao),
o ato de experimentar o viver, por seu turno, jamais podera ser
autenticamente comunicado de um homem a outro, isso indepen-
dentemente da proximidade e semelhanca que possa haver entre
ambos. Enfim, a experiéncia de viver ¢ algo tnico e intransferivel.
Portanto, para se inventar um aparato que vise conceder, ao homem,
uma explicagao singular da vida, deve-se considerar que o centro
neural da mesma encontra-se situado na prépria vivéncia individual,
isso em detrimento da imposi¢ao externa de uma interpretacao qual-
quer, inclusive, a leitura da moralidade. Contudo, ja nesse inaugural
estagio, em uma espécie de adendo, é consideravel acentuar que o
presente “artigo” (ou, quiga, um “ensaio” reflexivo), além de ser
um texto fruto de uma pesquisa aos moldes académicos, o0 mesmo
igualmente ambiciona transgredir (inclusive sendo um escrito um
pouco mais extenso que o habitual, bem como se estruturando em
uma indole de diminuta formalidade — quase que minimalista!) o
honroso status de producao cientifica que se designa enquanto um
comentario rigoroso e/ou preciso acerca um pensamento e que visa,
como publico alvo, exclusivamente leitores especialistas em filosofia.

Sendo assim, além — ou aquém — do carater formal atualmente
exigido, o mencionado texto também se assinala como uma tentativa
de um exercicio meditativo e estilistico mais livre (mesmo que um tanto
banal), o qual se insinua provocativamente aos seus leitores (como dito,
os mais diversos possiveis) através de diversas perspectivas (ou pontos
de vista) e que se faz quase que de um modo descompromissado para
com a promessa de conclusdes filosoficas definitivas e/ou consensuais.
Desse modo, o “artigo” em curso nao se pretende, nem € capaz de ser,
um estudo que esquadrinha minuciosa e sistematicamente o pensamento
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nietzschiano sobre a moralidade; portanto, entretendo-se com as con-
trovérsias hermenéuticas e ndo com as questdes éticas, a atual pesquisa
meramente aspira ser um mote para reflexdes e discussoes variadas
acerca das possibilidades interpretativas dai decorrentes.

Ora, tendo a frente dos olhos a problematica da concepgao indi-
vidual de representagdes acerca do mundo, poder-se-4 realizar uma
interpretacao daquilo que Nietzsche registrou no prologo de sua
obra Aurora como sendo o seu olhar focado sobre a citada questao;
e a partir de entao, investigar especulativamente a pertinéncia, ou
a incongruéncia, de tal sugestdo do filésofo. Ou quem sabe ainda,
tatear um terceiro panorama de feitio experimental (E até “aventu-
reiro”!), a partir do qual se contemple as lacunas e realizacdes do
alvitre estético nietzschiano.

2 Breve rememoracao de alguns aspectos do “prefacio
tardio” a obra Aurora

A fim de iniciar o desafio da referenciada discussao sobre as
versdes da vida, Nietzsche postula —logo de chofre — uma imagem,
no minimo, inquietante: a figura de um “ser ‘subterraneo” *. Note-
-se que esse citado ser subterraneo assinala-se, antes de qualquer
outra coisa, como sendo um ente ndo estatico, isto ¢, um ser em
movimento. Como a locomogao desse ser subtérreo ocorre por sob
a terra — tal como é proprio a um ente dessa espécie —, a0 mover-se,
o ser escondido no subsolo ordinariamente escava, transfixa e car-
come aquilo que serve de alicerce as construgdes que se encontram
por sobre o solo. Ademais, esse citado ser, furtivamente imerso nas
profundezas da terra, empreende o seu labor abissal de modo rigo-
roso e com eximia vagarosidade. Tais caracteristicas desse aludido
ser subterrdneo podem ser contempladas no seguinte trecho do
prefacio tardio da Aurora:

Neste livro encontra-se agindo um ser ‘subterraneo’ que
cava, perfura e corrdi. Ver-se-a, desde que se tenha olhos
para tal trabalho nas profundezas, como avanga lentamen-
te, com circunspec¢ao e com uma suave inflexibilidade [...]
(NIETZSCHE, 2008, p.17).
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Esse avango moroso do ser subterraneo em meio as trevas do
seio da terra — em uma espécie de vivéncia laica, a qual, em certa
medida, se assemelha aos cultos ctonicos® da Grécia antiga — designa-
-se como sendo um esforgo brutal devido ao fato de ele permanecer
sem ar e sem luz enquanto se escava o subsolo. Ora, como fora ob-
servado anteriormente, ratifica-se aqui que o penoso mergulho do
ser subterraneo na obscuridade do subsolo € justamente a tentativa
de arquitetar um entendimento distinto sobre as concepcoes exis-
tenciais vigentes. Em acréscimo, esse afundar-se na escuridao visa
atingir um despertar iluminado. Em palavras diversas, ao mergulhar
nas profundezas escuras do terreno, do mundano, da vida mesma,
Nietzsche vislumbra o surgimento de uma nova aurora, uma espécie
de aurora as avessas, haja vista a luz nao advir por intermédio de
uma elevagao do disco solar acima do horizonte, mas sim — e em
oposicao a isso — é possivel a experiéncia de outros olhares (Os quais
somente sao factiveis pela presenca da luz!) a partir da imersao nas
profundezas escuras do préprio mundo.

Alias, para elucidar o que tem em vista o ser das funduras terres-
tres com as suas escavagoes, Nietzsche faz memdria da personagem
mitologica de Trofonio®, o qual — por sua vez — rememora aqueles
que retém o conhecimento da histéria mitica grega o fato de que
a mais excelsa recompensa que o homem pode usufruir é morrer
somente apds experimentar todo o prazer de viver intensamente
a sua propria vida, inclusive, nao importando se a mesma fora
longa ou breve. Contudo, é relevante ressaltar que tais escavagoes,
concomitantemente ao prazer de seu termo, durante o percurso,
ocasionam certos incomodos (e até tormentos!) ao ser subterraneo
como, por exemplo, a melancolia — propria do ordculo da caverna
de Trof6énio’. Acerca da referéncia a figura mitolégica do arquiteto
Trofonio, enquanto estigma do ser subtérreo no qual esta pensando,
assim escreve Nietzsche:

Certamente voltara: nao lhe perguntem o que procura la em
baixo; ele mesmo o dira, esse Trofonio, esse ser de aparén-
cia subterranea, uma vez que de novo se tenha ‘tornado ho-
mem’. Costuma-se esquecer inteiramente o siléncio quando
se esteve tanto tempo soterrado como ele, sé tanto tempo
como ele. (NIETZSCHE, 2008, p. 17)
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Evidentemente, o filésofo alemao em realce ird identificar a si mes-
mo com esse ser abissal. Nessa diregao de sua convergéncia para com
o ser subterraneo que escava o subsolo da historia do pensamento oci-
dental, assim assevera Nietzsche: “Com efeito, meus pacientes amigos,
vou dizer-lhes o que procurei la embaixo, vou dizer-lhes neste prefacio
tardio, que poderia ter-se facilmente tornado um tltimo adeus, uma
oracgao funebre, pois voltei — e re-emergi. (NIETZSCHE, 2008, p. 17-18).

Para remeter ao ser subterraneo, no texto original em alemao,
Nietzsche serve-se da efigie da toupeira (em lingua germanica:
Maulwurf®). Apesar do simbolismo da toupeira permitir riquissi-
mas inferéncias — sobretudo, no Brasil onde esse termo € aplicado
como uma giria que designa aquela pessoa que possui dificuldade
em entender algo relativamente simples —, optou-se, dissemelhan-
temente ao filésofo contemporaneo, em se sugerir o desfrute ima-
gético (com uma feicdo didatico-pedagdgica) de outra espécie de
animal do subsolo. Um bicho ignoébil, mas comumente encontrado
no territorio brasileiro e por isso mesmo, mais facil de ser figurado
pelos leitores naturais desse pais. (Apesar da enorme dificuldade
existente no Brasil de convencermos a nés mesmos a ler os nossos
pares (!), segue-se o débvio: Quem escreve quer ser lido. Ou pelo
menos deveria querer! Por isso, a op¢ao por um animal do subsolo
brasileiro se justifica devido ao fato de que o presente texto esta
grafado no portugués do Brasil, logo se supde que a maioria dos
leitores do mesmo sera composta por brasileiros.) Ora, o animal
selecionado para servir de alegoria para o ser subterraneo ¢ um
réptil denominado como anfisbena, o qual é conhecido em algumas
regides do Brasil por “cobra-cega”, ja em outras, é denominada como
“cobra-de-duas-cabecas” (designagao comumente utilizada, por
exemplo, no Reconcavo Baiano, minha terra natal). Além do mais,
—como se vera a seguir —a anfisbena, metaforicamente, conforma-se
de uma maneira muito apropriada aos atributos do ser subterraneo,
assinalados por Nietzsche.

A respeito de sua constitui¢ao bioldgica, a anfisbena — tal qual
ocorre com o ser subterraneo nietzschiano — é uma espécie de ente
solitario, pois ela € um réptil que nao se classifica nem como um
lagarto nem como uma serpente. Logo, a anfisbena é pertencente a
uma “ordem” a parte, ou seja, ela é um estranho meio-termo entre
ambos (o lagarto e a serpente), um tipo de animal hibrido, incomen-
suravel e sui generis. Alids, a “cobra-cega” é o tinico réptil que escava
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o subsolo. Para tal trabalho, ela usufrui do seu cranio rigido (E um
bicho “cabeca dura”!), bem como se aproveita da maleabilidade de
seu corpo, pois perfura o chdo movimentando a sua cabeca de um
lado para o outro, ao passo que transmuta o seu sélido cranio em
uma ferramenta de escavacdo. Assim, a anfisbena para poder esca-
var o subsolo detém um corpo nao rijo e um cranio inflexivel, e no
ajuste de ambas as caracteristicas, surge a “suave inflexibilidade”
%, verossimilhante ao avan¢o do ser do subsolo da Aurora em suas
ofensivas contra a tradi¢cao da moralidade ocidental.

A “cobra-cega” é assim alcunhada por nao revelar facilmente,
a seus espectadores, os seus olhos. Pois, 0s mesmos sao diminutos
e recobertos por uma ténue pelicula da mesma cor de seu corpo (o
qual muitas vezes é de um branco intenso, isso obviamente devido
a auséncia de luz solar), dando a impressao de que nao possui os
globos oculares e que, por conseguinte, é cega. Mas, isso nao condiz
com a anatomia da maioria das anfisbenas, afinal os olhos delas
sao formatados dessa maneira para serem protegidos durante suas
escavagoOes, contudo elas conseguem “enxergar de forma perfeita”
(Ao seu modo, é claro!), isto é, a partir de sua perspectiva ou ponto
de vista; e isso € obviamente uma limitagao, pois nédo € possivel ver
a totalidade do real, mas s6 aquilo que é contemplado através de
seu angulo de visao. Outrossim, o ser subterraneo nietzschiano, para
os moralistas, também parece ser cego, pois o ente das profundezas
nao ver aquilo que eles consideram ser a “Verdade”. Porém, o que
ocorre é que ele dissimuladamente enxerga o mundo por meio de
outra perspectiva: através das fendas abissais do subsolo.

Como a “cobra-cega” dispoe de uma cauda arredondada, muito
semelhante ao formato de seu cranio (e como se movimenta para
frente e para tras como a mesma habilidade), da a falsa impressao de
possuir duas cabegas, dai o nome popular “cobra-de-duas-cabegas”.
Por sinal, o nome anfisbena deriva das palavras gregas amphis e
bainein (que, em caracteres gregos, grafam-se: apumnio e Patvey),
as quais, respectivamente, significam “ambos os caminhos” e “ir”;
destarte, o verbete anfisbena significa ir por ambos os caminhos, isso
em uma referéncia direta a impressao inveridica de que ela possui
duas cabecas. Ora, quando se oferece um simulacro desse tipo, ou
seja, de que uma tinica “serpente” possui um par de cabegas, também
se oferta a inexata sensa¢ao de que se caminha por dois sentidos
opostos. E dessa forma, nao € possivel saber com precisao em que
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direcao ela esta se movimentando. Sobre a semelhante dificuldade
em se entender para qual dire¢do move-se o ser subtérreo da Aurora,
assim redige Nietzsche em seu prefécio:

[...] deve-se enumerar, entre esses elementos de amargura e de
desprezo [referindo-se a solidao do ser subterraneo em suas es-
cavagOes], a incapacidade, por exemplo, em que se encontram
seus amigos de adivinhar onde ele esta ou para onde vai, a pon-
to de perguntarem as vezes: ‘Como? Serd que isso € avangar?
Sera que ainda tem — um caminho?’. (NIETZSCHE, 2008, p. 18;
grifo do autor).

Ademais, a “cobra-de-duas-cabegas” é agressiva; um predador
que caga em seus tuneis, como também, vez por outra, fora deles,
por sobre a terra; ela é carnivora; possui dentes afiados e uma
potente mordida. Porém, apesar de todas essas faculdades anima-
lescas, a anfisbena nao é pegonhenta, ou seja, o seu ataque nao é
capaz de causar, por exemplo, o envenenamento e o consequente
aniquilamento de um homem. De modo equivalente, as violentas
investidas do ser subterraneo de Nietzsche também nao conseguiram
extirpar a composic¢ao histdrica da moralidade por intermédio da
tradigao filosofica ocidental, afinal ainda hoje — mais de um século
pos-Nietzsche —, ha a persistente predominancia da moral que o
filésofo tao ferozmente afrontou.

Em um tom de conciliagdo com o manifesto helenismo nietzs-
chiano, a comparagao do ser subterraneo para com a anfisbena, igual-
mente, se erige como relevante, pois — segundo uma das versoes da
lenda proveniente da mitologia grega — o heréi Perseu, ap6s decapitar
a Medusa, segurando a cabega do monstro, sobrevoou o deserto da
Libia montado em Pégaso (o qual nasceu junto com o seu irméao, o
gigante Crisaor, do ventre da Medusa quando esta sucumbiu). Du-
rante o voo de Perseu, um pouco de sangue escorreu da cabega da
gbrgona e caiu nas areias desérticas libanesas. A partir dessas gotas
de sangue, surgiu a Anfisbena (uma vibora mitoldgica descomunal
que possui uma cabeca em cada uma das duas extremidades de seu
corpo). Ainda segundo o antigo mito, a Anfisbena alimenta-se de
formigas e por isso, € apelidada de “a Mae das formigas”. Conjun-
tamente, ela é acusada de alimentar-se dos cadaveres dos homens
mortos no deserto. Enfim, os aspectos monstruosos e devastadores
do ser subterraneo de Nietzsche se fazem preservados na analogia da

Especiaria - Cadernos de Ciéncias Humanas.
v. 16, n. 28, jan./jun. 2016, p. 281-320. 289



Anildo de Souza Silva

“cobra-de-duas-cabegas”, animal que possui, por um motivo evidente,
o mesmo nome do ofidio mitologico da Grécia arcaica.

Ao se distanciar um pouco da imagem da anfisbena, regressan-
do-se a leitura do prologo da Aurora, pode-se atinar que emerge, a
partir desse instante, um aspecto negativo da argumentacao nietzs-
chiana aqui realcada, a saber, a destrui¢ao de um modo paradigma-
tico —e por isso mesmo, superlativo — de se contemplar a existéncia.
Segundo a compreensao de Nietzsche, dever-se-a entabular uma
escavagao por sob o terreno que sustenta as edificagdes da cultura
ocidental, sobretudo, por baixo dos prédios (ou sistemas) filosoficos
elaborados na histéria da tradigao do pensamento. E, para a otica
nietzschiana, o que sustenta as investigagdes especulativas racionais
nao € a busca pela verdade, afinal essa pretensa cacada pelo ver-
dadeiro ndo passa de uma dissimulacdo que pde na penumbra os
reais sustentaculos dos esquemas filoséficos: os preceitos morais.
Em outras palavras, segundo a perspectiva da analise nietzschiana,
o esteio dos sistemas filosoficos nado é a pesquisa pela veracidade
da existéncia, mas sim a confianga na moral e a sua defesa irrestrita
por parte dos pensadores ocidentais. E claro que Nietzsche esta se
referindo, nesse momento, a moral hodiernamente predominante
no Ocidente, ou seja, a moral judaico-crista.

Por sinal, nessa etapa do inquérito acerca do proémio tardio da
Aurora, é valido fazer uma brevissima interrupgdo para recordar
que, para Nietzsche, a moral devera ser entendida como uma cons-
trucao cultural humana (demasiadamente humana!), a qual atribui
a si a tarefa de inventar valores, tais como: o bem, o mal, a verdade
etc. 1 Contudo, o problema de tal construgio dos costumes é o fato
de que alguns homens (ou grupos humanos) que sao os responsa-
veis pela arquitetura cultural da moral além de criar os valores, os
impdem aos demais homens por intermédio da prépria moralida-
de, isso enquanto pretensas verdades supremas e inquestionaveis,
obrigando-os assim a serem submissos a moral e consequentemente
a sua unica explicacdo acerca daquilo que existe. !

Todavia, ao encerrar a concisa digressao acima efetuada e assim,
se recobrar a sequéncia da meditagdo acerca do prefacio da Aurora,
pode-se vislumbrar que o pensador dionisiaco'* percebe que se
portar como um ser subterraneo é, prioritariamente, aventurar-se
na solidao de um caminho sem par, pois a moral exerce tamanho
poder de fascinio sobre os homens, que muito raramente havera
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alguém que lhe faca qualquer tipo de oposi¢do, ou mesmo de
contraproposta. Logo, criticar a moral e a confianga nela assentada
pelos homens € transitar ao longo de um caminho sem companhei-
ros. Nesse rumo da solidao daquele que corréi o terreno da moral,
assim profere Nietzsche:

Nao pensem que pretendo envolvé-los em semelhante empresa
feliz [referindo-se ao ato de escavar o terreno da moral] ou mes-
mo em semelhante solidao! De fato, quem percorre tais caminhos
ndo encontra ninguém: isso € peculiar aos ‘caminhos particula-
res’. Ninguém vem em seu auxilio; ele proprio deve livrar-se,
completamente s6, de todos os perigos, de todos os acasos, de to-
das as maldades, de todas as tempestades que sobrevém. De fato,
tem seu caminho que é proprio dele — e, em acréscimo, a amar-
gura, por vezes o desdém, que lhe causam esse “proprio dele’
[...] (NIETZSCHE, 2008, p. 18; grifo do autor).

Nietzsche realiza uma inflexao textual em seu prologo a Aurora
e alega que, ha milénios, a ponderacao mais débil ja realizada pelos
filésofos fora justamente no tocante ao bem e ao mal, ou seja, acerca
da moral e da confianga incondicional que o homem a ela dedica.
Ora, o termo que Nietzsche utiliza — no texto original em alemao
— para designar a compreensao de confianca é Vertrauen®, o qual
traz a ideia de um abandonar-se em algo ou em alguém; portanto,
a confianca na moral destacada pela visao nietzschiana é precisa-
mente o ndo fazer o seu proprio caminho, mas sim entregar-se a um
percurso tracado por outrem.

E, diga-se de passagem, pensando-se na palavra confianga —ja
em portugués —, constata-se que a sua origem, isto €, o verbo confiar
pode ser fracionado em duas porgdes: com e fiar, ou seja, a confianga
¢ ordinariamente fiar-se com alguém ou com algo; sendo que fiar
— em seu primeiro sentido — é reduzir algo a um tnico fio'. Desse
modo, nao parece ser impertinente interpretar que a confianca na
moral pode ser entendida como um envolver-se do homem em um
Unico fio condutor, o qual delimita a sua leitura de mundo.

A fim de alcancar tal objetivo, a moral, segundo Nietzsche,
utiliza de todo tipo de diabrura (no texto original nietzschiano, em
alemao: Teufelei®, isto é, “truques diabdlicos”); e para tanto, ela pos-
sui duas espécies de ferramentas adestradoras do homem, a saber:
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a) A moral possui agentes repressores e intimidadores, tais
como —nas proprias palavras de Nietzsche: “[...] a consciéncia, a boa
reputagao, o inferno, e as vezes mesmo a policia [...]” (NIETZSCHE,
2008, p. 17).

b) E, outrossim, a moral dispde de uma arte de seducéo para
manter a confianca dos homens em sua autoridade, isto €, a moral
consegue entusiasmar o homem, ela consegue afetar o espirito
humano. Haja vista, em seu sentido originario — isto €, em grego
antigo — entusiasmo (que em caracteres gregos, escreve-se: evOov-
owouog) significa possessao divina, ou seja, o instante em que
uma sacerdotisa ou um poeta era arrebatado e inspirado por uma
deidade, isso de tal modo que a entidade divinal penetrava naquela
pessoa e assim a manipulava em todas as suas agoes e palavras. No
preceito nietzschiano, a moral igualmente possui alguns homens e
os controla, tornando-os meras marionetes, as quais se movem, se
comportam e discursam em consonancia a potente vontade da pro-
pria moralidade. Portanto, o homem que se encontra entusiasmado
pela moral, segundo Nietzsche, é um ente possuido, subjugado e
guiado por uma direcao alheia ao seu proprio querer, tal exemplar de
homem torna-se entao, como verificado acima, apenas um fantoche
da moralidade.

Com essas duas ferramentas de domestica¢do'® (a repressao e o
entusiasmo), a moral faz com que o homem seja domado e a obedega,
preservando assim a sua autoridade; bem como, desorienta toda e
qualquer critica que a ela pudesse ser direcionada, de maneira que
chega ao momento em que a critica contra a moral volta-se contra
si mesma, na analogia nietzschiana: “como um escorpiao que crava
seu aguilhdo em seu proprio corpo” (NIETZSCHE, 2008, p. 19).

No que diz respeito a confianga que goza com um tipo especifico
de homens — os fildsofos —, a moral serve-se, sobretudo, da artimanha
da seducdo, ou seja, ela utiliza o entusiasmo. Sendo assim, a moral
enfeitica os filésofos de tal modo que se torna, para os mesmos, a
sua Circe". E dessa forma, toda construcao filosdfica registrada na
histodria € va, pois, em tltima instancia, ndo almeja a verdade, mas
sim, de acordo com Nietzsche — citando Immanuel Kant (Cidade
de Konigsberg, Reino da Prussia, atual Kaliningrado, provincia
enclave da Russia, entre a Lituania e a Polonia, 1724 — 1804) —, tem
como intento construir “majestosos edificios morais” 8. Entretanto,
por serem edificios construidos por sobre um terreno irrefletido
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com agudeza (no caso, a confianga na moral), os sistemas filosofi-
cos tornam-se cambaleantes e, por conseguinte, sempre desabam
e transformam-se meros destrogos. No tocante ao entusiasmo que
a moral faz sentir por sobre os fildsofos, assim escreve Friedrich
Nietzsche:

E que a moral, desde sempre, desde que se fala e se persuade
sobre a terra, se afirmou como a maior mestra da sedugdo — e no
que diz respeito a nos, os filésofos, como a verdadeira Circe dos
filésofos. Para que serve isso se, desde Platao, todos os arqui-
tetos filosoficos da Europa construiram em vao? Se tudo amea-
¢a ruir ou ja se acha perdido nos escombros [...]? (NIETZSCHE,
2008, p. 19; grifo do autor).

Para ilustrar a influéncia da moral por sob os discursos filo-
soficos, Nietzsche utiliza como modelo a construgao intelectual
de Kant'. Segundo ele, o criticismo kantiano® nao conduziu a
reflexdo filoséfica a um terreno mais firme. Pois, para justificar a
moral, o filosofo de Konigsberg? viu-se obrigado a erigir a sua
Critica da razdo pura (primeira publicacdo em 1781), isso com o
intento de estabelecer as fronteirigas de atuacdo da propria razao
humana (o Adyoo grego). E, por conseguinte, ele veio a postular
que a moral encontra-se para além do campo de atuagao da critica
racional. Nesse sentido, Nietzsche primordialmente questiona
como seria possivel a certo objeto estabelecer, por si mesmo, os
seus proprios limites; ou seja, como é possivel que a razao critique
a ela mesma, sua perfeicdo e sua competéncia?

Nessa mesma dire¢ao de critica a filosofia, sobretudo, ao sis-
tema kantiano, Emil Cioran — ou E. M. Cioran® — (Império Austro-
-htingaro, atual Roménia —radicado na Franga, 1911 — 1995), em sua
primeira obra escrita em francés, Breviario de decomposicao (1949),
comenta: “Afastei-me da filosofia no momento em que se tornou
impossivel para mim descobrir em Kant alguma fraqueza humana,
algum acento de verdadeira tristeza; em Kant e em todos os fildso-
fos.” (CIORAN, 2011, p. 68). E em acréscimo, retrocedendo-se no
territorio circunscrito pela perspectiva nietzschiana, Kant seria um
pensador produzido pelo seu século (o século XVIII - era das entu-
siasmadas revolugdes burguesas europeias, tais como a Revolugao
Francesa®). Assim sendo, o filosofo do sujeito transcendental® seria
um entusiasmado, que — antes de qualquer outra tarefa — pretendia
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construir “majestosos edificios morais”.* A respeito da relagao entre
Kant, as revolug¢des na Europa do século XVIII e o entusiasmo da
moral presente na filosofia, assim registra Nietzsche no prefacio da
Aurora:

Com intengdes tao exaltadas, Kant era o digno filho de seu sé-
culo que pode ser chamado, mais que qualquer outro, o século
do entusiasmo®: [...] Foi ainda mordido por essa tarantula mo-
ral, que era Rousseau”, e também sentia pesar em sua alma o fa-
natismo moral, do qual outro discipulo de Rousseau se sentia e
se proclamava seu executor, refiro-me a Robespierre® que queria
fundar na terra o império da sabedoria, da justica e da virtude®
(Discurso de 7 de julho de 1794).3° (NIETZSCHE, 2008, p. 20).

No entanto, segundo Nietzsche, Kant também seria um pensador
que se enquadra na imagem modelar de filésofo alemao?, isto ¢, de
um fildsofo pessimista — o oposto de um pensador entusiasmado
(ou um pensador francés) — e por esse fato, ele percebe que, tanto na
natureza como também na histéria, quem atua regiamente é decerto
a “amoralidade” *. Portanto, compor uma representacao da existén-
cia pela dtica e tutela exclusivista da moralidade seria uma drastica
limitagdo tanto na atividade criativa, quanto no angulo de visao do
homem. Desse modo, apesar da natureza e da historia demostrarem
a inconsisténcia de se apreciar o mundo apenas através do viés do
julgamento da moralidade, Kant continua construindo a sua “edifi-
cagao moral”; e para Nietzsche, isso se caracteriza como sendo um
absurdo. Acerca dessa contradicao em Kant, bem como em todo o
espirito alemao, assim escreve Nietzsche:

De fato, desde sempre, nada impressionou mais profundamen-
te a alma alema, nada a “tentou’ mais que esta deducao, a mais
perigosa de todas, uma dedugao que constitui para todo verda-
deiro latino um pecado contra o espirito: credo quia absurdum
est. [Que em lingua latina significa: creio porque é um absur-
do - Citagao amplamente conhecida do filésofo romano Quin-
tus Septimius Florens Tertullianus, conhecido como Tertulia-
no (Cartago, 160 d.C. - 220 d.C.).]. (NIETZSCHE, 2008, p. 20)

A partir dessa critica a Kant, Nietzsche declara que alemao de
fato € o seu texto, ou seja, a sua obra Aurora, pois esta se encontra
para além (ou para aquém!) da confian¢a na moral. Assim, Nietzsche

Especiaria - Cadernos de Ciéncias Humanas.
294 v. 16, n. 28, jan./jun. 2016, p. 281-320.



0 Ser subterraneo em Nietzsche: da filosofia especulativa a experiéncia filoldgica

nao teme que a Aurora represente uma determinada contradicao, a
saber: E por moralidade que a ela denuncia a moral. Ou, em outros
termos, ha na meditagao nietzschiana uma alegre negagao da moral
enquanto tinico caminho de critica a realidade existencial. Em uma
derradeira etapa de sua prelegao a Aurora, Nietzsche promove mais
um movimento textual repentino — por sinal, evento extremante
recorrente nos escritos nietzschianos, haja vista ele geralmente
escreve em aforismos — e a partir de entdo, o “livre pensador” *
busca refletir de que maneira deverd o homem abordar o proble-
ma da critica a confianga na moral. Segundo o autor em evidéncia,
como fora outrora verificado, os filésofos sempre pautam as suas
construgodes reflexivas sobre a paupérrima compreensao do bem e
do mal (isto é, na moralidade); e sendo desse modo, a filosofia pura,
ou simplesmente especulativa, ndo podera dar cabo da incumbéncia
do questionamento da moral. Portanto, far-se-a4 ordinario tentar
obter uma outra via, menos suspeita, em diregao a critica da moral.
O vetor proposto por Nietzsche para se desconfiar do crédito depo-
sitado na moralidade é a vivéncia de uma experiéncia lenta, isto &,
uma degustacao sem pressa da problematica da moral. Nessa rota de
pensar lentamente sobre a moralidade, assim se exprime Nietzsche
no seguinte fragmento extraido do predmbulo da Aurora: “Antes
de tudo, vamos dizé-lo lentamente... Este prefacio chega tarde, mas
nao muito tarde; que importam, realmente, cinco ou seis anos? Um
tal livro e um tal problema nao tém pressa e, além disso, somos
amigos do lento, eu bem como o meu livro.” (NIETZSCHE, 2008,
p. 23; grifos do autor).

Note-se que essa amizade ao lento, para Nietzsche, caracteriza-
-se como sendo a experiéncia da filologia, afinal, nas palavras do fil6-
sofo: “Nao foi em vao que fui fil6logo, e talvez ainda o seja. Filologo
quer dizer professor de leitura lenta: acaba-se por escrever também
lentamente.” (NIETZSCHE, 2008, p. 23). Apds essa “defini¢ao”* do
que é a filologia®, Nietzsche insinua que — maldosamente — cogita,
1é e escreve vagarosamente, isso para lancar a “espécie dos homens
‘apressados”* em uma extrema aflicao. Esse questionamento acerca
dos homens apressados/precipitados se faz estrutural, sobretudo, em
nossa época moderna de trabalho exaustivo (o século XXI), haja vista,
em nosso tempo, espera-se acabar tudo o mais depressa possivel;
afinal, hoje em dia, ha como que técnicas para o desenvolvimento
de uma habilidade inédita na histéria da humanidade (pelo menos,
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na intensidade do contemporaneo), a saber: a habilidade da pressa.

A respeito da peleja para se infundir a habilidade da pressa
no homem moderno - isso direcionando o olhar para o Brasil, nos
primoérdios do século XXI - pode-se citar, enquanto amostras sig-
nificativas, diversas situagdes corriqueiras da contemporaneidade,
tais como: o afa exacerbado pela tecnologia touchscreen, o volume
gigantesco de vendas de motocicletas, a proliferagdo dos cursos
de leitura dindmica etc. Sendo assim, praticas aparentemente des-
conexas possuem um tacito (mas veemente) vinculo, a saber, por
intermédio de atividades triviais, inocula-se implicitamente em todo
homem o “virus” da imprescindibilidade de realizar todas as coisas
da maneira mais apressada possivel. Pois, nao € mais suficiente
ter tudo ao “click” de um botdo do mouse, ¢ necessario ter “tudo
a mao”, ao alcance dos dedos, e s6 o aparato touchscreen podera
prover essa praticidade e consequente velocidade. Igualmente,
nao se faz uma empresa fundamental resolver as problematicas
do transporte publico e do transito urbano, crucial de verdade é
possuir uma motocicleta, com a qual se experimente a liberdade,
afinal ndo se fica parado nos “engarrafamentos” das vias publicas
- isso, indiferentemente ao exponencial crescimento de vitimas
definitivamente imobilizadas ou fatais dos acidentes de transito
envolvendo motocicletas (Em uma linguagem matematica, ha dois
crescimentos “diretamente proporcionais”: Quanto mais motos,
mais mortos!). E ainda é possivel constatar, inclusive em meio ao
ambiente académico, a multiplicagao da busca por cursos de leitura
dinamica, os quais objetivam formar um leitor que nao precisa ler
demoradamente um texto para compreendé-lo, afinal basta apenas
1é-lo de modo corrido e, de forma muito mais rapida, ter-se-a uma
ideia do que trata a obra dinamicamente lida.

Todavia, abstendo-se de qualquer espécie de julgamento moral
a respeito (e reconhecendo os avangos produtivos advindos das
transformagdes tecnoldgicas em marcha), pode-se presumir que,
precisamente por causa da vertiginosa evolugao das técnicas para o
desenvolvimento da habilidade da pressa, esses aduzidos exemplos
(difusao exponencial da tecnologia touchscreen, das motocicletas e
dos cursos de leitura dindmica) serao, muito em breve, ultrapassados
e suprimidos por outras tecnologias mais eficazes na hostilizagao a
lentidao. E assim, talvez os menos velozmente se tornem pecas de al-
gum hipotético museu das novidades obsoletas do minuto anterior.
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Recapitulando, mais do que ter tudo nas pontas dos dedos, de
transpor a inércia enfadonha dos congestionamentos do trafego, de
entender um livro sem ter que 1é-lo em um ritmo mais cadenciado e
dos demais beneficios que essas praticas possam ocasionar, parece
que tais atividades (uso da tecnologia touchscreen, a epidemia das
motocicletas e dos cursos de leitura dindmica) — além de muitas
outras operagoes semelhantes do mundo hodierno — visam domar o
homem para a incorporagao doécil e efetiva da habilidade da pressa.
Em outras palavras, o homem, se quiser ser atual, deve relacionar-
-se belicamente com a lentiddo e, consequentemente, deve arcar
com o 6nus de moldar-se (em uma linguagem mais difundida na
atualidade informatizada: de formatar-se) a ordindria capacidade
da ligeireza. Logo, a recomendacao nietzschiana de interpretar a
existéncia de modo vagaroso e profundo, tal qual um fil6logo faz
com as palavras é, nessa oOtica da celeridade, simultaneamente,
descabida e inttil e, sobretudo, afigura-se como uma antagonista.

Todavia, parece que a interpretacdo que o homem tenta
perpetrar sobre a vida nao se encontra tdo “a mao” quanto um
aparato touchscreen; nem ela o conduzira facilmente para além
dos “congestionamentos” das duvidas existéncias, como uma
motocicleta que burla a contraditéria imobilidade do transito;
tao pouco a referida leitura do mundo poderad emergir de modo
dinamico, isso ao ponto de que nao se leve um tempo consideravel
para tal tarefa. Enfim, de maneira distinta a exemplificagdo das
atividades hodiernas acima demonstradas — isso, para além de
suas vantagens e aplica¢Oes especificas —, a criacdo de sentidos
para a existéncia s6 podera ser concretizada através de um lento
labor hermenéutico; evidentemente essa proposta sera o inverso
do desenvolvimento contemporaneo daquilo que aqui fora deno-
minado como habilidade da pressa.

Em contrapartida a habilidade da pressa, no entendimento de
Nietzsche, a — por assim dizer — vivéncia filologica do homem, o
conduziria a um tipo de vida que demanda afastamento, tempo,
siléncio, solidao e lentiddo. Nesse instante, o filésofo da Aurora
utiliza a analogia do ourives (a qual sera retomada, logo a seguir,
nessa investiga¢dao em curso), ou seja, assim como o artesao da ou-
rivesaria, o fil6logo aplica a palavra toda a sua sutileza e delicadeza.
Em suma, na visdo nietzschiana, a filologia, nas préprias palavras do
autor, “ensina a ler bem, isto é, lentamente, com profundidade, com
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prudéncia e precaucao, com segundas intengoes, portas abertas, com
dedos e olhos delicados.” (NIETZSCHE, 2008, p. 23, grifos do autor).

3 Consideracoes e “des-confiancas” ¥ finais

Nietzsche aventa, nesse atimo derradeiro de seu prefacio, uma
migracao da filosofia especulativa tradicional, enquanto construcao
de majestosos edificios morais, a experiéncia filologica de leitura len-
ta da existéncia. Esse tipo de afazer ndo aceita tao espontaneamente
a confianca na moralidade, isso nao devido a suposicao erronea de
que a moral seja algo meramente desprezivel, mas sim pelo fato
dela tecer um unico fio norteador de interpretagao da vida. De
sorte que, aprisionado nesse exclusivo filamento, o homem decline
da possibilidade de tornar-se um artista criador, um ourives que
fabrica joias de inaudita beleza, isto é, que produz hermenéuticas
singulares, conferindo um sentido tinico ao seu proprio existir.
Portanto, a producao criativa de significados, ou seja, de infindos
horizontes interpretativos para a vida parece ser a marca d’agua
impressanas paginas do prefacio tardio da Aurora. Além disso, como
fora demonstrado ja na abertura deste “artigo”, € de conhecimento
geral, que esse tema da criagdo de sentidos ou interpreta¢des para a
vida é, por demais, recorrente no pensamento nietzschiano, mas ele
sera sempre renovadoramente perturbador, mormente, ao homem
que lé a vida lentamente, isto €, a0 homem que se metamorfoseia
em um fildlogo do existir.

Nessa senda de compreensao das possibilidades de criagao de
sentidos a respeito do viver, Nietzsche nao esta atestando a insti-
tuicdo de um arranjo social desprovido de todo e qualquer com-
portamento ou norma moral, afinal tal realidade pratica seria um
verdadeiro caos humano e social. Em harmonia com a moralidade
em voga, poder-se-ia até declarar que a praxis de uma vivéncia social
a partir da elaboragao de estratagemas sem par de entendimentos do
mundo constituir-se-ia em uma espécie — para utilizar um chavao
literario — de “inferno de Dante® na terra”. Contudo, em sincronia
com a interpretagao nietzschiana, semelhante expressao, em tempo
algum, podera ser oportunamente utilizada; haja vista a mesma,
ao fazer referéncia ao inferno, o faz através de uma imagem que
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se coloca em contrariedade ao céu, isto €, evidentemente pensa-se,
de modo alegdrico, no modelo moral de oposi¢ao entre bem e mal,
decerto aquilo a que Nietzsche se propde questionar.

No entanto, é valido “ressalvar”® que a recomendagao nietzs-
chiana de invengdes singulares de significados acerca da existéncia
diz respeito a uma relacdo exclusivista do homem para com o seu
proprio existir, a saber: que sentido, subjetivamente, o homem
atribui ao seu viver? Logo, parece provavel que Nietzsche labuta
com uma questao de percepgao interna de cada homem frente ao
mundo e a vida; e ndo com um delineamento de uma sociedade, cuja
vivéncia pratica encontre-se alicercada nas interpretagdoes impares
da existéncia.

Em resumo, muito além de uma discussao sobre o expediente
social, a critica a moral cultivada por Nietzsche caracteriza-se como
uma liberdade criativa que se sobreleva na interioridade do homem,
isso quando esse mesmo homem singularmente engendra um sen-
tido préprio a sua vida e existéncia, sem a intervengao despética e
decisiva da moralidade vigente. Em palavras diversas, Nietzsche
questiona e critica a moralidade pelo fato da mesma ocultar em
seu amago um projeto politico de conquista e dominagao de alguns
homens sobre os demais. O exercicio desse controle se manifesta
através do direcionamento de todos a uma tinica via hermenéutica a
respeito do existir. E mais, de modo analogo, a sugestao nietzschiana
da vivéncia de um perspectivismo interpretativo visa possibilitar, a
todo homem, a experiéncia da invencao de sua maneira individual
de contemplar a existéncia e a partir dai, de viver a sua propria vida.

Contudo, é for¢oso dar vulto — de uma maneira pouco tedrica,
isto é, em um tipo de aposta incauta — que, em certa medida, o Oci-
dente nao parece oferecer qualquer indicio de que, pelo menos nos
proximos mil anos, ird se quer considerar a possibilidade de haver
qualquer outra interpretacao existencial para além, ou para aquém,
da moralidade atuante em sua historia.

Sendo assim, fazendo reminiscéncia ao fragmento extraido da
poesia de Fernando Pessoa, o qual serve de epigrafe que principia
esse “artigo” — “Ah, quem escrevera a historia do que poderia ter
sido?” —, (a despeito de quase meio século de afastamento entre os
textos do filésofo e do poeta, respectivamente: 1886 e 1933, isto é, 47
anos) poder-se-a atentar que a histdria do que se firmou, no mundo
ocidental, como sendo a “Verdade” *° fora inscrita pela moralidade
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judaico-crista. E consequentemente, a histéria do que poderia ter
sido, ou seja, a inédita histdria das possibilidades de criagdes par-
ticulares de sentidos para o viver, ordinariamente deveria possuir
como escritor cada homem que deliberasse inventar a sua propria
interpretacdo da realidade, ultrapassando assim a for¢a de imposicao
damoral em vigor. Ademais, a figura de Fernando Pessoa, por si s0,
ja evoca a ideia de perspectivismo, afinal trata-se de um autor que
criou, pelo menos, quatro leituras diferentes acerca da vida, isto é,
a visao dele mesmo (Fernando Pessoa) e mais trés interpretacoes, as
quais nao se caracterizam enquanto meros pseud6nimos, mas sim
verdadeiras Oticas distintas, a saber: os seus heteronimos (Alberto
Caeiro, Ricardo Reis e o previamente referido Alvaro de Campos).

Entretanto, Nietzsche reconhece que semelhante postura
inventiva, ou seja, a criagdo de hermenéuticas existenciais, nao
podera ser obtida pelos homens em geral, mas s, e somente s06,
por aquele que deliberar transfigurar-se em um ser subterra-
neo, isto é, em um ente que de modo decisivo decide labutar na
escavagao do subsolo da cultura do Ocidente, experimentando
assim o maximo grau de soliddo. Em outras palavras, o ser do
subsolo devera amargar o maior nivel de incompreensao por parte
dos demais homens. Essa ideia de que nem todos os homens se
converterao em criadores de versdes do mundo — mas apenas os
solitarios seres subtérreos — torna-se clara no seguinte trecho do
proémio a Aurora:

— Foi entdo que empreendi uma coisa que nao podia ser para
todos: desci para as profundezas; passei a perfurar o chao, co-
mecei a examinar e a minar uma velha confianga* sobre qual,
ha alguns milhares de anos, nos, os filésofos, temos o costume
de construir, como sobre o terreno mais firme — e reconstruir
sempre, embora até hoje toda construcao tenha ruido: comecei
a minar nossa confianga na moral*. Mas serd que ndo me com-
preendem? (NIETZSCHE, 2008, p. 18).

Apontado, apenas de passagem no prefacio da Aurora, o tema
da solidao, sob o enfoque nietzschiano, denota a caracterizacao da-
quilo que o filésofo entende por “aristocratico”, ou seja, 0 homem
nobre sera aquele que nao se equipara a maioria dos homens (na
linguagem nietzschiana: a plebe) e por isso, ele ¢ um solitario. Essa
discussao acerca do “aristocratico” em Nietzsche contém armadilhas
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relevantes, afinal pode-se cair na superficialidade da afirmagao de
que simplesmente alguns homens sao melhores, ou mais desenvolvi-
dos, que outros®. A fim de se contornar esse equivocado e/ou leviano
posicionamento, uma estratégia que pode se sobressair ¢ analisar a
imagem do homem nobre a partir de um texto nietzschiano especifi-
co sobre essa figura, a saber, o fragmento da obra Além do bem e do
mal: preltdio de uma filosofia do futuro (1886)*, o qual corresponde
anona parte do livro e denomina-se Que € o aristocratico?

Na supracitada porcao do texto, Nietzsche, de forma lenta e
espacada, apresenta algumas faculdades do “aristocrata”, as quais,
por sua vez, o transformam em um ente solitario. Como uma espé-
cie de primicias da meditagao acerca das caracteristicas do homem
nobre, o pensador postula que a grei “aristocratica” compde-se de
individuos que sdo animais mais completos, ndo meramente por
aspectos externos, mas sim devido a sua forca interior; e esta é tam-
bém refletida na exterioridade do “aristocrata” através de sua forga,
coragem e beleza. A respeito da poténcia interna do nobre, assim
escreve Nietzsche em Além do bem e do mal: “A casta aristocratica
foi sempre em seus comegos a raga barbara e sua preponderancia
deve ser buscada, nao na forga fisica, mas na forca do espirito: eram
homens mais completos que, em cada degrau, significam bestas mais
completas.” (NIETZSCHE, 2012, p. 188).

Desse modo, o trago distintivo do “aristocrata” em relacao a
plebe se efetiva por intermédio daquilo que Nietzsche compreende
como sendo o “pathos da distancia” (NIETZSCHE, 2012, p. 188), ou
seja, existe um distanciamento intencional do homem nobre, isso
no que diz respeito a sua interpretagao da existéncia e aquilo que o
homem comum contempla. Essa separagao que o nobre faz entre a
sua hermenéutica e a plebeia nao ¢ algo tranquilo de se efetivado,
pois o custo de tal atitude é demasiado extenso, afinal o “aristocrata”
sempre sera incompreendido pelos demais membros da sociedade
e consequentemente ndo o verao como um ser que persegue a sua
autonomia interpretativa, mas — ao contrario — como uma espécie
de insensato. Sendo assim, quando um homem se faz, na visdo
nietzschiana, um “aristocrata” — através de um estranhamento para
com a visao vulgar, que é dominante na histéria da humanidade -
impreterivelmente ele enfrentara a solidao, isto é, ndo querera mais
ajustar-se no bloco dos demais homens e, mesmo que ainda anelasse
tal enquadramento, isso nao seria mais possivel, haja vista ele nao
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sera mais aceito em seu bojo.

Para Nietzsche, o nobre inventa os seus proprios valores e essa
moral especifica do “aristocrata” difere-se enormemente da morali-
dade atual: “[...] ndo é a moral das ‘ideias modernas’ [referindo-se
a moral aristocratica] e por isso € dificil a sentirmos hoje. Também
se torna dificil desenterra-la e descobri-la.” (NIETZSCHE, 2012,
p. 192-193). Ora, como fora visto anteriormente, é ostensivo que
por criar e viver esses valores diferenciados, o “aristocrata” nao se
emoldura nos padrdes costumeiros dos homens que se permitem
enredar pelo mando da moral ocidental corrente (a moralidade
judaico-crista); por consequéncia, o referido “aristocrata” se faz um
ente solitario. Logo, para manter-se nobre e ndo corromper-se com
a moral da maioria, “[...] o solitario ousa estar sé e elevar-se nesses
solsticios da histdria [...].” ( NIETZSCHE, 2012, p. 195). Portanto, a
solidao sera encarada pelo “aristocrata” como sendo uma virtude,
dura e ardua para se viver, mas ela é, antes de tudo, uma virtude e
por isso, sera constantemente desejada e perseguida. A respeito da
solidao enquanto valor do “aristocratico”, assim escreve Nietzsche
no aforismo 283 de Além do bem e do mal (transcrito, a seguir, na
integra):

Uma forma delicada e aristocratica de dominar a si mesmo é a de
louvar, admitindo que se deva louvar somente quando nao se esta
de acordo com os outros; em caso contrario, se louvaria a si mesmo,
0 que é contrario ao bom gosto. De fato, um autodominio que ofe-
rece o belo ensejo de ser continuadamente mal compreendido. Para
ter este luxo de bom gosto e de moralidade é necessario ndo viver
entre imbecis, mas entre pessoas cujos equivocos e erros divertem
ao menos por sua finura; do contrario terd de arrepender-se amar-
gamente. Ele me louvava; logo me da razao. Esta l6gica de asno nos
amarga a vida, a nds solitarios, porque torna os asnos vizinhos e
amigos nossos. (NIETZSCHE, 2012, p. 208).

Ao trazer a luz a questdo da solidao, Nietzsche duvida do
proprio filosofar tradicional, pois essa atividade especulativa pode
encontrar-se permeada de outras forcas motrizes, isso para além
da apregoada investigagao acerca da verdade. Enfim, a reflexao
nietzschiana suspeita que a filosofia possa estar engajada no servico
da moralidade vigente e por isso, ela seria superficial e, a0 mesmo
tempo, gregaria. De sorte que, para tornar-se um “aristocrata”, um
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solitario, o homem devera converter-se em um “livre pensador”, no
vocabuldrio nietzschiano: em um “espirito livre”. E enquanto tal, isto
¢, como espirito livre, o solitario cultivaria pensamentos proprios e
perigosos, sobretudo, para os olhos daqueles que controlam a ordem
estabelecida pela moral contemporanea.

Nessa perspectiva, parece que a figura do “aristocrata” soli-
tario imaginada por Nietzsche, em muito, aproxima-se do heréi
mitolégico da Grécia antiga, ou seja, do homem que detém — em
superabundancia — a singularidade da virtude (em grego escreve-se
&QeTN, e pronuica-se areté), e esta, por seu turno, ordinariamente
se expressa na robustez, no destemor, na honra e a formosura do
guerreiro arcaico.

Um exemplo tipico desse mencionado solitario é o mitico guer-
reiro Odisseu, eximio detentor da virtude heroica, a qual se mani-
festa nele, sobretudo, através de sua sagacidade. E vélido lembrar
que em varios momentos de sua memoravel jornada pelos mares do
mundo rumo a sua nacio, a ilha de {taca — travessia essa fora narrada
por um dos mais notaveis poetas épicos da antiga Grécia: Homero
—, Odisseu defronta-se e até mesmo escolhe a soliddo. Somente a
titulo de ilustragdo, dever-se-a recordar o Cantico XII da Odisseia,
no qual o protagonista, logo apds emergir de sua visita ao Hades
(Mundo inferior ou subtérreo que serve de moradia para os mortos;
lembremo-nos, nesta ocasiao, do ser subterraneo da Aurora!), ja ao
comando de sua embarcagao maritima, solicita a sua tripulacao que
0 amarre ao mastro principal e que todos cerrem os ouvidos com
cera, isso a fim de que ele sozinho escute o canto hipnético e gracioso
das sereias, cuja moradia eles estao avizinhando-se. ¥ Enfim, Odis-
seu ordena a seus marujos que trabalhem (remem) com os ouvidos
surdos (por estarem repletos de cera e por isso mesmo obstruidos),
enquanto ele deleita-se escutando — completamente s6 — o magnifico
e enigmatico canto das fantasticas sereias*.

Semelhante ao lendario projetista do Cavalo de Trdia, a saber,
Odisseu, o “aristocrata” nietzschiano prefere, em sua epopeia
existencial, solitariamente inventar as suas proprias interpretacdes
acerca da vida, inclusive para além da imposi¢do determinante da
moralidade. Ao atuar no mundo dessa maneira, o “aristocrata”
confronta-se com os interesses daqueles homens que querem pre-
servar a moral, as suas estruturas e o seu controle prescritivo sobre
a humanidade e sua histdria.
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Contudo, em uma instigagao contréria a proposta de Nietzsche,
é oportuno evocar o fato de que os herois gregos sao semideuses, isto
é, entes hibridos, configurados em uma mescla de seres divinais e hu-
manos; logo, na narrativa mitologica, o que justifica a preponderancia
do poderio do nobre heroi da Grécia antiga € um fator — em alguma
medida - religioso ou sagrado. Diante desse limiar, parece estranho
que Nietzsche adote o guerreiro mitologico helénico como imagem
alusiva daquilo que ele compreende como o “aristocrata” solitario,
afinal o fildsofo alemao entabula uma ferrenha critica a moral ocidental,
a qual — por sua vez — inegavelmente possui uma base eminentemente
religiosa, semelhante aos mencionados herdis da antiguidade. Sendo
assim, ha uma possivel contradi¢ao na figuragao nietzschiana do “aris-
tocrata”, isso devido a génesis sagrada do herdi grego.

Todavia, tal 6bice na imagem do “aristocratico” nao refreia em
qualquer aspecto o cerne da reflexao nietzschiana acerca do nobre,
a saber: aquele que deliberadamente adota a solidao para poder
pensar livremente e assim construir sua hermenéutica singular so-
bre a vida. Portanto, a problematica central explicita na questao do
“aristocrata” nietzschiano é certamente o fator da solidao, ou seja,
quem ira querer ser um nobre e, consequentemente, pagar o preco
de ser um solitario no mundo?

Na atualidade, fala-se muito do “politicamente correto” e do
“politicamente incorreto”. Ora, parece que o solitario € um ente,
por assim dizer, “politicamente incorreto”, mas nao como alguém
grosseiro e mal educado (fatores, as vezes, defendidos sob a mas-
cara do “politicamente incorreto”). Porém, o nobre solitario pode
ser rotulado como sendo “politicamente incorreto” por nao se
encaixar no regime de dominagao das interpretacées do homem, o
qual é constituido pela potestade da moralidade na época moderna.
Mas, a adversidade do dilema persiste: que homem desejara viver
em confronto com a moral contemporanea? Quem decidira ser um
solitario em um mundo tdo gregario? Quem se afastara da chamada
“massa”* dos vulgos e levantara a voz para bradar algo contra a
moral e seus estratagemas? Quem carregard penosamente o maior
de todos os fardos? Quem suportaria um “peso tao formidavel”?*

Ainda no ambiente do litigio acerca do “politicamente incorre-
to”, meramente a titulo de uma frugal ilustragao, € possivel admitir
o delinear de uma interpretagdo a respeito de uma reflexao recente-
mente aflorada, a qual — em certa envergadura — pode ser concebida
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como se fosse propinqua a analise nietzschiana do aristocratico; isso
em um aspecto bem especifico, a saber: o entendimento acerca do
“aristocrata” como sendo um ente solitario e incompreendido pelos
demais homens (evidentemente, em decorréncia de sua manifesta
exceléncia). Assim sendo, ao que parece, acercando-se, em certa
medida, da vertente apontada pela hermenéutica nietzschiana, no
tocante a essa supradita peculiaridade da solidao aristocratica, o
filésofo brasileiro Luiz Felipe Pondé (Recife — PE, 1959 - ), em sua
obra Guia politicamente incorreto da filosofia (2012), em um capitulo
denominado “Aristocracia — Os poucos melhores carregam o mundo
nas costas” — ao tratar da virtude aristocratica na filosofia classica,
sob o prisma de Aristdteles (Cidade-Estado — polis — de Estagira,
atual Grécia, 384 a.C. — 322 a.C.), isso em sua Etica a Nicdmaco (no
que diz respeito ao mérito do homem virtuoso) —, polemicamente,
vem afirmar que:

O aristoi [aristocrata em grego arcaico: individuo que possui
virtude e pujanca o suficiente para ficar em pé por sua propria
determinagdo; também entendido como sendo aquele que é o
melhor entre os melhores] sofre muito mais do que o homem
comum. E mais solitario, objeto de inveja e 6dio, entende muito
mais das coisas do que a maioria mediana, enfim, esta muito lon-
ge da ideia de que os “melhores” sao aproveitadores dos outros,
pelo contrario, os outros vivem gragas a estes (a ‘grande alma’ do
Aristételes). (PONDE, 2012, p. 39).

Migrando-se doravante da efigie do “aristocrata” solitario —
exposto por Nietzsche em Além do bem e do mal — para a contenda
com a moralidade do prefacio da Aurora, percebe-se que obviamente
a critica a moral, enquanto modelo tinico de concepcao da realidade,
ndo é algo singelo e facil de ser realizado, principalmente, devido a
sedugao por ela efetivada através das institui¢des formativas da so-
ciedade ocidental, as quais adestram o0 homem a ndo questionar bem
e mal enquanto principios culturalmente produzidos. Assim, para
concretizar uma leitura de mundo sem a unicidade da autoridade
moral, sera ordindrio ao homem — por moralidade (Eis uma evidente
contradigao!)” — escavar o subsolo da cultura por intermédio do
perspectivismo, inclusive, compreendendo que a interpretagao que
a moral atuante no Ocidente imprimiu, quase que indelevelmente,
no homem moderno é um modo plausivel de depreender o mundo
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e por isso, ndo deve ser simplesmente exterminada.

E mais, essa tolerancia para com a moralidade, mesmo defronte
as suas visiveis mazelas e contradicdes, se legitima, sobretudo, de-
vido ao fato de que ela deu resultados satisfatorios na organizacao
gregaria do homem. Ou seja, no decurso histdrico da pratica moral,
o homem conseguiu garantir a constituigao de um rebanho social,
no qual a vida, de alguma maneira, pode ser preservada, saciando
assim um dos mais arcaicos instintos humanos, a saber, a “vontade
de sobrevivéncia”®. Pois, a moralidade — com todos os seus artefatos
institucionais, tais como, a educagao, a religiosidade, os costumes, o
direito, o aparato policial, as penalidades etc. —impera que homem
deve primar, a qualquer custo, pela vida dos seus concidadaos;
isso ao prego de que incorrendo em desobediéncia, ele seja objeto
das sangdes ou castigos prévia e licitamente estabelecidos, os quais
serdo correspondentes ao seu delito, bem como — por se opor a co-
munidade social (segundo Nietzsche, ao “rebanho”) — o infrator sera
taxado como um ser imoral, ou como se convencionou vociferar nas
atuais midias televisivas, através de jornais sensacionalistas: “um
ser desumano, um verdadeiro monstro!” Portanto, o homem pode,
segundo a dtica da moral societaria atual, transitar pelo mundo com
menos receio de ser exterminado, seja por um semelhante ou mesmo
por um ente mitologico, afinal — com a racionalidade — o cosmos
fora desmitificado para tornar-se, até certo ponto, compreensivo
pela previsibilidade racional ou projetos calculistas (agoes de pensar
e planejar antecipadamente os futuros atos — a razao estratégico-
-instrumental) do proprio homem.

Sendo assim, tendo em vista os efeitos histéricos de conservacgao
da vida do homem - afinal, com a sociedade da moral gregaria, o
emprego da robustez violenta para a destrui¢ao de outrem, por mero
interesse individual, sera (pelo menos, em tese) tipificado como
execravel e aquele que assim atuar devera sofrer uma penalidade
-, pode-se afirmar que a moral judaico-crista ocidental nao deve
ser entendida como o tinico caminho de hermenéutica da vida, mas
simultaneamente nao pode deixar de ser vista como sendo uma entre
tantas trilhas; e mais, ela se fez um itinerario que, em certa medida,
deu resultados em resguardar o proprio viver do homem e que pro-
vavelmente por isso, obteve a vitéria de sua consolidagao histdrica.

Sintetizando, Nietzsche parece sugerir que nao se deve aprisio-
nar o homem nos grilhdes de uma tinica andlise soberana ou modelar
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da existéncia — tal qual tenta consumar a moral. Desse modo, para
0 homem ser um artista criador (uma simbiose de ser subterraneo,
“aristocrata” solitario e de fil6logo que ler lentamente o universo),
nenhuma interpretacao deve emergir como o paradigma de leitura
da realidade. Senao, o homem, mais uma vez, seria obrigado a me-
ramente obedecer e jamais seria um auténtico artista promotor de
belas e embusteiras (no sentido de um engano estético, isto €, belo
e sublime, mas nunca como um engano moral) interpretacdes da
existéncia, um ourives da palavra. Logo, € contundente postular que,
semelhante ao que deve ocorrer com o ponto de vista da moralidade,
a versao nietzschiana da vida também nao pode ser considerada a
absoluta traducao da realidade, ela é apenas mais uma perspectiva,
a qual simplesmente contém o mérito de convidar o homem a criar
a sua propria leitura cosmoldgica.

Portanto, é possivel desconfiar que a 6tica nietzschiana nao deva
pretender-se como suprema e unissona, mas deve sim atribuir-se
a incumbéncia de buscar contemplar os demais olhares enquanto
consideragoes possiveis™. E como tais, eles se concretizam enquanto
pertinentes sentidos inventados, os quais sao apropriados justa-
mente por serem humanamente forjados (apreciagdes humanas,
demasiadamente humanas, a respeito da existéncia, do mundo, da
vida e do proprio homem). Apesar de possuir uma apreciagao, por
vezes, um tanto distinta aquela erigida pelo, ja citado, Cioran, na
mesma direcdo hermenéutica de encarar a critica a moralidade vis-
lumbrada pelo perspectivismo de Nietzsche como um olhar que vé
outros tantos olhares, assim apontara Gianni Vattimo (Italia, 1936 —):

[...] tal como Nietzsche a pensa aqui [referindo-se a critica a
moral], ndo € libertar-se das cadeias da aparéncia e atingir um
principio tultimo (e portanto uma possivel descricdo “verda-
deira” do mecanismo das ac¢des **); mas antes colocar-se num
ponto de vista capaz de olhar o conjunto do processo em que
as aparéncias se constituem, se articulam e se desenvolvem.
(VATTIMO, 1990, p. 45).

Igualmente, Cioran (apesar de, como mencionado acima,
possuir uma perspectiva largamente divergente em relagao a inter-
pretacdo do professor Vattimo acerca da filosofia nietzschiana), ao
estabelecer um polémico paralelo entre a filosofia e a prostituicao,
coaduna o seu pensar com o entendimento de Nietzsche — o qual
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fora acima exposto pelo comentador/intérprete italiano —, afirmando
assim que deve haver uma quantidade infindavel de interpretagdes
existenciais, isso em oposicao a solidificacdo de uma tinica assercao
no tocante a vida e aos homens. “Nao ter convicgao a respeito dos
homens e de si mesmo™: tal é o elevado ensinamento da prostitui-
¢ao, academia ambulante de lucidez, a margem da sociedade como
a filosofia.” (CIORAN, 2011, p. 108).

No entanto, o mundo hodierno parece néo se estruturar em
torno de uma excepcional leitura de mundo — como outrora supunha
Nietzsche -, mas, ao invés disso, a atualidade transparece dispor
de uma ampla gama de interpreta¢des da existéncia, muitas delas,
inclusive, erigindo-se enquanto representa¢des opostas como, por
exemplo: palestinos e judeus, democracias e teocracias, presidencia-
lismo e parlamentarismo, progresso industrial e agdes ambientalistas
etc. Porém, essa cole¢ao de ilustragdes do mundo, por mais vasta
que seja, ndo garante uma maior liberdade interpretativa ao homem.
Pois, sempre se manifestam as sutilizas do dualismo (e/ou dicotomia
ético-metafisica) entre opostos bem e mal, isso em todas as explica-
¢Oes contemporaneas. Em outras palavras, em todos os elementos
que compdem o conjunto das diversas interpretacdes, de algum
modo, sempre aflora uma manifestacao da relagao conflituosa entre
o benéfico e o maléfico, a saber: o bem correspondera aquilo que é
proposto pela versao em foco; enquanto o mal serd, com certeza, o
que vier em contraposicao ao estabelecido ou defendido. Logo, nem
uma tinica hermenéutica da vida, nem mesmo um extenso aglome-
rado de exposi¢des pode assegurar uma liberagao interpretativa ao
homem, de sorte que ele possa construir, possa criar (no sentido de
criatividade artistica e ndo da teologia ao tratar da suposta criagao
do cosmos por uma deidade) sua singular compreensao da vida.

Todavia, a criacao de embustes individuais acerca do mundo,
assim como aventa Nietzsche, é dignitaria de uma relevante suspei-
ta. Visto que, muito provavelmente, ela também nao solucionara a
problematica do estabelecimento de uma relagdo mais tranquila,
menos angustiante e, até mesmo, mais prazerosa do homem para
com a vida. Afinal, além da evidente dificuldade na convencao de
uma sistematizacdo social — ainda que menos gregaria que a da
moral judaico-crista —, sempre persistira o seguinte obice: o fato
de se inventar acepg¢Oes particulares sobre a existéncia nao podera
conferir garantias de que todo e qualquer homem vivera mais sereno
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consigo mesmo e com o seu viver por causa disso, haja vista, mesmo
com a estruturagao de sentido individuas, a existéncia continuara
a desafiar o homem, a suscitar em seu &mago diversas incertezas e,
por conseguinte, perpetuamente o destinara a imersao no desalento
existencial, o qual pode ser visto em fendmenos como, por exem-
plo, o inforttinio, a caréncia, a dor, a moléstia, o envelhecimento e
a finitude. Como complemento reflexivo, é valido sublinhar que
precisamente em conformidade a essa desoladora experiéncia,
manifestavam-se as encenacdes do teatro tragico da Grécia antiga.
(Porém, essa tematica do tragico é meritdria de outra investigacdo
para além do limiar circunscrito no presente “artigo”.)

Em sintese, nem uma tinica leitura do mundo - aquela impos-
ta coercivamente pela moralidade em vigéncia —, nem o conjunto
hodierno de interpretacdes diversas, nem mesmo a experiéncia de
elaborar hermenéuticas singulares (a perspectiva nietzschiana) po-
derd prover o convalescimento do homem e o desobrigar a sofrer
profundamente com (e em) sua existéncia. Soergue-se, portanto,
uma espécie de aporia da vida. Contudo, a tiltima proposta aduzi-
da - a criagao de simulacros interpretativos particulares, isso para
além da imposicao externa da moral — detém um triplo e expressivo
préstimo, a saber:

a) Ela analisa criticamente a moralidade e seu despotismo
hermenéutico.

b) Expode as debilidades imbuidas na compreensao do mundo
a partir do bindmio bem e mal.

¢) Mesmo que de forma momentanea, outorga ao homem uma
ilusoria impressao de que a dureza da existéncia, de algum modo,
podera ser suavizada e assim, esse mesmo homem buscara afirmar
0 seu viver.

Logo, de acordo com Nietzsche, essa tltima faculdade, a inven-
¢ao de sentidos individuais e fantasiosos para a existéncia, possui
uma utilidade determinada ao homem: ela possibilita a afirmacao
de seu viver, ligando-se e, concomitantemente, dando vazdo a um
das mais primitivas pulsdes humanas — a vontade de sobrevivéncia.

Portanto, a despeito de nao retirar a angtistia da vida humana, ou
seja, apesar de parecer uma insensatez tentar viver a experiéncia da
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invencao singular de sentidos para vida, essa proposta nietzschiana
conserva uma prerrogativa basilar, afinal viabiliza ao homem ultra-
passar a si mesmo®, tornando nao mais mera obra de arte forjada pela
moralidade, mas sim se convertendo em um artista criador, em um
instituidor de simulacros estéticos, os quais — ao oferecer um falso
e belo sentido para a existéncia — torna o viver humano mais suave,
palatavel e até desejavel.

Caso sobreleve-se uma inquiri¢do de como seria o viver do
homem a partir da experiéncia da invengao de significados impares
para a vida, talvez uma réplica menos inadequada a essa questao
seja afirmar que o citado perspectivismo aludido por Nietzsche é
um modo de filosofar que mantém estreitos lagos com uma visao
poética ou romantica® de contemplagao da existéncia; e em decor-
réncia disso, trata-se de sentimentos, por assim dizer, esperancosos
(Faca-se memoria ao mito grego da Caixa de Pandora!), isto é, de
algo ainda nao vivido ou realizado, mas apenas sonhado, apenas
almejado. Ora, diante dessa situagao quimérica, 0 homem somente
podera afirmar que desconhece como se constituiria a pratica de uma
vida sem a intervencao e o direcionamento decisivo da moralidade,
afinal ele jamais esteve diante da possibilidade minima de degustar
tamanha liberdade interpretativa. Portanto, resta ao homem apenas
submergir em um delirio onirico que porte um atrevimento de tal
magnitude!

E finalmente, uma tltima provocacao deste “artigo”. Isso em
uma metamorfose (para nao utilizar o verbete “conversao”, o qual
atualmente pode suscitar uma conotagao de cunho religioso) na
forma de escrita, a qual sera, por hora, menos formal e sim mais
existencial e literaria — mesmo que em descorde com as institucio-
nais normas da metodologia cientifica —, contudo, ainda em sintonia
com a estilistica nietzschiana, poder-se-4 acanhadamente sugerir:

Estimados leitores, imaginem que a existéncia pudesse falar-
-lhes diretamente, de modo audivel e solene, expondo-lhes que a
vida é um livro destinado a interpretagao particular de cada um dos
senhores; talvez ela lhes proferisse as mesmas palavras empregadas
por Nietzsche para referir-se ao seu estilo aforistico e indolente de
escrever, na abordagem a densa problematica da moralidade, assim
registradas ao término de sua prelegdo tardia a Aurora: “Amigos
pacientes, este livro [no caso, permitam-se conjecturar se tratar da
vida, ao invés da obra Aurora] nao deseja para ele sendo leitores e
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filélogos perfeitos: aprendam a me ler bem.” (NIETZSCHE, 2008,
p. 23; grifo do autor).

Entdo: Incipit lectio!...”” (Em latim: Comega a leitural...)

Notas

1 Adverténcia inicial: Um significativo niimero das notas de rodapé desse “artigo”
visa apenas fazer memdria a alguns fatos histdricos ou aspectos tedricos, ambos
os casos de dominio publico, isso enquanto material complementar a reflexdo feita
nessa pesquisa. Busca-se, portanto, propor uma sequéncia logica a investigagao
especulativa em curso. De sorte que as referidas notas de rodapé ndo devem ser
encaradas pelo leitor como explicagdes didatico-pedagdgicas substanciais e defi-
nitivas, ou ainda como imprescindiveis a respeito daquilo a que aludem. Desse
modo, o ledor podera — de maneira provavelmente conveniente — simplesmente
ignorar aquelas notas as quais ele julgar dispensaveis, isso sem qualquer prejuizo
a sua interpretagao do presente ensaio.

2 O perspectivismo filoséfico ndo é uma ideia exclusiva ou mesmo originaria do
pensamento nietzschiano, afinal 0 mesmo aparece em algumas meditagdes filo-
soficas de autores anteriores a Nietzsche como, por exemplo, no pensamento de
Gottfried Wilhelm von Leibniz (Sacro Império Romano-Germanico, atual Alema-
nha, 1646 — 1716), bem como em pensadores posteriores como em José Ortega y
Gasset (Espanha, 1883 —1955). Contudo, ndo parece inapropriado interpretar que o
perspectivismo apresenta-se como um possivel eld central para a compreensao da
proposta reflexiva de Nietzsche acerca da existéncia. Nesse sentido, é importante
lembrar —ainda que de modo vago e sucinto — que o perspectivismo tem suas bases
na fruigdo estética pictografica, a qual, sobretudo, a partir do Renascimento Cultural
(Europa, final do século XIII - meados do século XVII), ira dispor da matematica
(mais precisamente da geometria) para criar uma ilusao 6tica, isso de modo que em
uma obra plana, isto é, dotada de apenas duas dimensdes (largura e altura), quando
contemplada pelo olhar humano, surja a falsa impressao de profundidade (uma
terceira dimensao) e assim, inventa-se uma nova leitura da obra de arte. E mais, a
criacdo desse ficticio olhar estético na pictografia ndo procura ver o mundo como
ele é de fato, mas sim erigir um modo interpretativo de contemplacdo do mundo,
a saber, a perspectiva do homem. Ou seja, a pintura com perspectiva objetiva
apreciar como o mundo pode ser visto através do fitar humano, logo tal olhar ndo
é uma tentativa de adequagéo ao real, mas sim uma caracterizagio interpretativa.
Em suma, essa compreensédo de adequacgio da obra a realidade do mundo - isso,
enquanto uma pretensa verdade — ndo estd em foco na pintura com perspectiva,
mas o que aqui se manifesta € apenas a possibilidade de se compor um panorama
interpretativo, a criagio de uma hermenéutica acerca daquilo que se tem diante dos
olhos. Especificamente sobre o perspectivismo nietzschiano, grosso modo, pode-se
afirmar que o mesmo caracteriza-se como uma compreensao da vida dotada de
duas faculdades principais: a) O perspectivismo nao persegue o status de leitura
verdadeira da existéncia, nem se relaciona com a verdade em qualquer medida
(isto €, ele ndo é um dogmatismo metafisico que afirma a verdade; também nao
se faz um tipo de ceticismo que busca negar a verdade em sua totalidade ou em
alguma parte; bem como, ele também ndo se assinala como um mero relativismo
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que postula que cada interpretacdo do mundo é verdadeira, ou mesmo como uma
fracdo da “Verdade” absoluta); e b) O perspectivismo nietzschiano é uma herme-
néutica inventada e, por conseguinte, falsa acerca da vida (enquanto falseamento
estético —e ndo moral — do viver, ele jamais busca concatenar-se com o verdadeiro),
assim o perspectivismo nietzschiano percebe a presenca e o valor de tantas outras
interpretagdes existéncias igualmente dissimuladas. Todavia, uma tentativa de
entendimento da nogdo de perspectivismo em Nietzsche é uma tarefa que exige
mais do que uma mera nota de rodapé e por isso, dever-se-a empreender uma
pesquisa particular sobre o mesmo, isso a fim de se galgar algum resultado mais
consistente.

3 Cf. NIETZSCHE. Aurora. 2008, Prefacio, § 1, p. 17.

4 Cf. NIETZSCHE. Aurora. 2008, Prefacio, § 1, p. 17.

5 Rituais realizados na Grécia antiga em honra aos deuses do Mundo Inferior, tais
como Hades e Perséfone. Esses cultos eram celebrados em cavernas ou crateras, isso
sempre se referindo ao subterraneo e em oposicao a elevagdo do panteéo olimpico.

6 Segundo a mitologia grega, —isso em linhas gerais — o deus Apolo solicitou ao ar-
quiteto Trofénio que construisse o seu templo na Cidade-Estado — polis — de Delfos
(local do famoso oraculo de Delfos). Ao final da construgao, como pagamento pelo
trabalho, Apolo deu-lhe uma enorme quantidade de moedas de ouro, advertindo-
-0 que deveria gastar tudo em sete dias, pois, somente assim, ele receberia uma
recompensa ainda maior. Trofénio gastou todas as moedas com banquetes, festas
e orgias, isso no prazo determinado. No comego da manha do oitavo dia, todos os
habitantes da cidade de Delfos foram a casa de Trofonio ver qual era a gigantesca
recompensa prometida pelo deus Apolo. E eis a grande surpresa: Trofonio estava
morto!

7 De acordo com o mito grego, o jazigo de Trofoénio fora uma caverna, a qual se
tornou um conhecido oraculo. Todavia, criou-se a fama de que todos aqueles que
o visitassem, receberiam noticias ndo muito agradaveis e ficariam melancélicos.
Desse modo, existia um provérbio grego utilizado para se referir as pessoas me-
lancdlicas que dizia: “Ele consultou o oraculo de Trofénio”.

8 Cf.Id. Morgenréthe. [20--?], Vorrede, §1. Disponivel em: <http://www.nietzsche.
tv/morgenroethe. html>.

9 Cf.Id. Aurora. 2008, Prefacio, § 1, p. 17.

10 Em outra area de conhecimento, a saber, nas ciéncias sociais, pode-se igualmente
observar algumas teorias que parecem assemelhar-se a compreensao de Nietzsche
de que os valores morais caracterizam-se como mera construgido humana. A titulo
de exemplificacdo, reporta-se aqui o oitavo capitulo da obra Outsiders: estudos de
sociologia do desvio, 2008, o qual se intitula Empreendedores morais, p. 153 - 168,
do socidlogo contemporaneo Howard Saul Becker (Estados Unidos da América,
1928 - ). Nesse fragmento de seu texto, Becker, em uma perspectiva socioldgica,
faz uma analise acurada da figura social a qual ele denomina como o “criador
de regras”, o qual se caracteriza como uma espécie de “guerreiro das cruzadas
morais”. Imagem essa que, em muitas dimensdes, aparenta se aproximar da ideia
filosofica nietzschiana de que a moral é um projeto “Humano, demasiado humano”.

11 Cf. NIETZSCHE. Genealogia da moral. 1998.

12 O termo dionisiaco — aqui aplicado como um adjetivo para Nietzsche — relaciona-
-se a compreensdo desse filosofo acerca de duas pulsdes fundamentais, a saber:
o apolineo e o dionisiaco; isso enquanto ambas sdo entendidas como poténcias
(respectivamente: a racionalidade e a pulsao ou instinto) que constituem a realidade
do mundo, do homem, da arte etc. Cf. NIETZSCHE. O nascimento da tragédia.
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1992,§1-2, p. 27 - 35.

13 Cf. NIETZSCHE. Morgenréthe. [20-?], Vorrede, §1. Disponivel em: <http://www.
nietzsche.tv/ morgenroethe html>.

14 Cf. FERREIRA. Miniaurélio Século XXI: o minidiciondrio da lingua portuguesa.
2001, p. 345.

15 Cf. NIETZCHE. Morgenréthe. [20--?], Vorrede, §3. Disponivel em: <http://www.
nietzsche.tv/ morgenroethe html>.

16 Cf. SLOTERDIJK. Regras para o parque humano. 2000, p. 52 — 55. Nesse texto,
Sloterdijk denuncia um projeto de adestramento humano e, a partir de entao, de
dominacdo de alguns homens sobre os seus semelhantes, isso se referindo ao projeto
de poder politico e cultural por ele denominado de “Humanismo”. Ainda sobre a
problematica do dominio de alguns homens sobre os demais - isso através da moral
-, Cf. NIETZSCHE. Creptsculo dos idolos. 2006, Cap. VII: Os “melhoradores” da
humanidade, p. 49 — 53 (primeira publicagdo em 1888). Nesse capitulo, Nietzsche
indica duas tendéncias diversas na moral, a saber, o “amansamento” e o “culti-
vo”, mas em ambos 0s casos a moral sera uma constru¢do humana para que haja
o predominio de alguns sobre outros. E mais, segundo o pensador alemao, para
atingir seu objetivo de soberania, “os ‘melhoradores’ da humanidade” empregaram
diversos meios, mas “[...] todos [Grifo do autor.] os meios pelos quais, até hoje,
quis-se tornar moral a humanidade foram fundamentalmente imorais [Grifo do
autor.]. =" (Ibid. 2006, Cap. VII: Os “melhoradores” da humanidade, § 5, p. 53.).
Por fim, sugere-se ainda a revisita do leitor a nota de rodapé n.® 20 do presente
trabalho, a qual trata dos “Empreendedores morais”.

17 Na mitologia grega, em especial destaque no texto épico do poeta Homero —
Odisseia —, Circe é retratada como sendo uma feiticeira, filha do deus Sol (Hélios)
e que habita a ilha de Eéia. Quando o heréi Odisseu, em meio as suas peripécias
e aventuras maritimas, chega a seu palacio, Circe o envolve em uma vida pouco
virtuosa, ociosa e repleta de gozo, isso ao ponto de Odisseu esquecer por muito
tempo de sua virtude heroica e permanecer na casa de Circe por um longo periodo
—achando que s6 demorara ali alguns dias —, isso por se encontrar enfeiticado por
sua beleza e pela vida prazerosa que ela lhe proporcionava (Cf. HOMERO. Odisséia.
2000, Parte III: O relato de Odisseu, Canto X: Acerca de Eolo, os Lestrigoes e Circe,
versos: 130 — 570, p. 175 — 188.). Assim sendo, Circe simboliza na obra poética os
obstdculos que objetivam seduzir Odisseu e o impedir de prosseguir a sua viagem
pelos mares do mundo em direcéo a sua patria Itaca.

18 Cf. NIETZSCHE. Aurora. 2008, Prefacio, § 3, p. 20.

19 A austera repressdo de Nietzsche ao sistema kantiano realizada no prefacio da
Aurora ndo é um evento isolado, afinal em todo o corpus literdrio nietzschiano,
um fato extremamente corriqueiro é a critica severa — e, muitas vezes, até mesmo
debochada - do autor em relagdo a Kant e as suas ideias. Enfim, Kant é um dos alvos
prediletos dos ataques nietzschianos, tais como os filésofos Socrates (Grécia, 470 /
469 a.C.-399 a.C.), Platdo (Cidade-Estado — polis — de Atenas, atual Grécia, 428 / 427
a.C. - 348/347 a.C.), René Descartes (Franga, 1596 — 1650) e Arthur Schopenhauer
(Reino da Prussia, atual Alemanha, 1788 — 1860), bem como o compositor classico
Wilhelm Richard Wagner (Confederagao do Reno, atual Alemanha, 1813 - 1883),
isso entre outros alvos recorrentes.

20 Posicionamento filoséfico de Kant, pelo qual se compreende que o ponto de partida
para a reflexdo filoséfica é sempre estabelecer os limites da razao e daquilo que lhe
é possivel conhecer. E a delimitagdo da amplitude do conhecimento racional sera
efetuada por meio de uma analise critica racional. E justamente daf que provém o
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termo criticismo. O referido criticismo kantiano encontra-se registrado, sobretudo,
nas trés principais obras do filésofo enfocado: Critica da razdo pura (1781), Critica
da razdo pratica (1788) e Critica do juizo (1790).

21 Capital politica e polo central da economia e da cultura da Prussia entre os séculos
XV e XX, bem como é a terra natal de Kant.

22 Emil Cioran, ap6s publicar Breviario de decomposicdo (1949), passa a assinar “E.
M. Cioran”, influenciado pelo romancista Edward Morgan Forster (Inglaterra,
1879 - 1970), mais conhecido como E.M. Forster. Contudo, o referido “M.” na
assinatura do filésofo Cioran ndo matinha qualquer relagdo com o seu nome oficial.

23 Considerado por muitos historiadores como um dos mais significativos processos
revolucionarios ja realizados na histéria da humanidade e que poderia servir como
marco inicial para a Idade Contemporanea. A Revolugdo Francesa durou cerca de
uma década e ocorreu entre os anos de 1789 e 1799, através dela se alterou a ordem
social e politica na Franga, isto é, extinguiu-se o Antigo Regime que favorecia o
Primeiro e o Segundo Estados franceses, respectivamente: o clero e a aristocracia,
isso em detrimento do Terceiro Estado (“o povo”). Assim, depositou-se o controle
governamental da nagao “nas maos” de alguns grupos burgueses (principalmente
os Girondinos e os Jacobinos). Logo, a Revolugao Francesa foi uma movimentagao
da burguesia (e ndo de todo o povo, como erroneamente se possa acreditar). O
processo revolucionario teve a influéncia da independéncia dos Estados Unidos
da América (proclamada em 04 de julho de 1776) e, sobretudo, da filosofia do
Movimento Iluminista (Europa — tendo como regido central a Franga —, séculos
XVIIe XVIII), do qual advém a inspiracdo para o célebre lema a ela posteriormente
concedido: “Liberdade, Igualdade e Fraternidade” (Em francés: Liberté, Egalité et
Fraternité). A Revolugao Francesa chegou ao fim com um golpe de estado efetuado
pelo entao general do exército francés Napoledo Bonaparte (Franga, 1769 — 1821),
golpe este que ficou conhecido na histéria como 18 Brumario (data do calendario
revolucionario, a qual corresponde a 09 de novembro), dia do ano de 1799 em que
Napoledo assume o poder como o primeiro dos trés Consules da republica francesa;
algum tempo depois (cerca de cinco anos), ele se sagrara Imperador da Franca.

24 O termo sujeito transcendental refere-se a uma nogéo conceitual especifica no
sistema kantiano (apresentado na Critica da razdo pura), o qual — de uma maneira
muito pouco rigorosa — pode ser entendido como o homem dotado da “Razao
Universal” e que possui as capacidades (ou faculdades) a priori (antes de qualquer
experiéncia), isto €, antes da experiéncia da sensibilidade, as faculdades a priori tém
o poder de realizar o ordenamento dos dados da experiéncia e assim, constituir o
seu conhecimento empirico-racional sobre os fendmenos. As referidas faculdades
a priori (ou formas puras) sao a intuicao e o entendimento. Enfim, ao se referir ao
sujeito transcendental, Kant afirma a condigao de possibilidade de conhecimento
(dos fendmenos) presente no préprio homem.

25 Cf. NIETZSCHE. Aurora. 2008, Prefacio, § 3, p. 20.

26 Grifo nosso.

27 O filésofo Jean-Jacques Rousseau (Suica, 1712 — 1778).

28 Maximilien Francois Marie Isidorede Robespierre (Franga, 1758 —1794) importan-
tissimo politico jacobino da Revolugio Francesa (1789 — 1799. Cf. Nota de rodapé
n.240 desse “artigo”), o qual ficou conhecido por causa de suas execugdes em série
e sem inquéritos, instalando assim o chamado “Periodo do Terror”, que acabou
sendo a causa de sua proépria ruina politica e de sua pena capital.

29 Grifo do autor.

30 Discurso emitido por Maximilien Robespierre perante a Convencao, a qual,
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a época, era considerada a maxima representacdo do poder politico da Franga
revolucionaria.

31 Nietzsche emprega, no proémio a Aurora, duas tipificagdes caricatas como estigmas
de modos distintos de filosofar, a saber: a) O fildsofo alemao ou pessimista, o qual
percebe que a moral é mera invencao cultural do homem e assim ele a critica; e b) O
filésofo francés, o qual é um entusiasmado pela confianga na moral e por isso, ndo
questiona os valores de bem e mal, mas s6 constréi “majestosos edificios morais”.
Essa visdo caricata — grosso modo — parece denotar os sentimentos politicos alemaes
p6s Guerra Franco-prussiana (1870 — 1871) e, sobretudo, pds Tratado de Frankfurt
(1871), o qual sela definitivamente a vitoria militar da Prussia por sobre a Franga
no citado conflito (embate bélico do qual Nietzsche, por sinal, participou muito
rapidamente, combatendo pela Prussia, como enfermeiro no campo de batalha).
Sendo assim, tem-se sensagdo (quase que nitida) de que Nietzsche aqui manifesta,
implicitamente, uma ideia de ordem politica por intermédio da metafora dos filo-
sofos alemao e francés. Todavia, esses aludidos sentimentos, ideias e tendéncias
politicas largamente se afastam das acusac¢des de antissemitismo — e até mesmo
de germe nazista — polemicamente (e ao que parece, equivocadamente) atribuidas
ao pensamento nietzschiano.

32 Apesar de, em seu texto Aurora, Nietzsche utilizar a palavra imoralidade (em
alemdo: Unmoral) para se referir a visdo de Kant sobre a natureza e a histéria:
“Com relagao a natureza e a historia, com relagao a inata imoralidade [Grifo do
autor.] da natureza e da histéria, Kant, como todo bom alemao, desde a origem,
era um pessimista [...].” (NIETZSCHE. Aurora. 2008, Prefacio, § 3, p. 21.); optou-
-se, nesse ensaio, em utilizar o verbete amoralidade, pois o primeiro termo, isto €,
imoralidade é comumente entendido como uma infragdo ou mesmo uma afronta
a um cddigo moral; e desse modo, de alguma maneira, ainda estabelece uma ra-
lagdo — mesmo que de discrepancia ou de contraposi¢do — para com a moralidade
vigente. Em outras palavras, ao se pensar em imoralidade, sempre se tem a moral
soberana como horizonte referencial a frente dos olhos. Portanto, parece que para
sincronizar-se melhor com a proposta nietzschiana ficaria mais adequado o uso da
palavra amoralidade, isso no que se refere a interpretagio desse autor no que diz
respeito a natureza e a histéria. Ou seja, na natureza e na histéria ndo ha qualquer
tipo de moralidade, pois ela ndo estd em questdo. Enfim, no natural e no histérico
prepondera a amoralidade, enquanto total auséncia de todo e qualquer trago moral.

33 Tentativa de atualizagdo da conhecidissima expressdo nietzschiana: “espirito livre”,
a qual, inclusive, aparece no subtitulo de uma de suas mais importantes obras,
saber, Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres.

34 As aspas no verbete defini¢do se justificam pelo sentido conotativo aqui atribuido
ao termo, pois Nietzsche ndo se caracteriza como sendo um filésofo que anseia
por defini¢des conceituais, mas sim como um tipo de livre pensador que reflete
de um modo muito mais alegérico e, sobretudo, através de alusdes ou indicagdes
imagéticas. Enfim, Nietzsche promove uma estilistica propria para o seu filosofar,
distanciando-se assim —em sua filosofia e, sobretudo, em sua preocupagao para com
o estilo — da tradicao filosofica, tanto no contetido de sua reflexdo, como também
no aspecto formal aqui destacado.

35 Em colaboragdo para com a definigao de filologia nietzschiana, a qual aqui fora
apresentada de uma maneira rasa, sugere-se a analise mais acurada acerca do
termo Philologie (filologia em alemao) na obra de Nietzsche empreendida por
Patrick Wotling em sua obra Vocabuldrio de Friedrich Nietzsche. Entre outras
reflexdes, Wotling afirma algo determinate, a saber: “Metaforicamente falando,
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todo evento, todo processo pode ser tratado como texto a ser decifrado: assim, a
medicina é a filologia aplicada ao texto do corpo e a filosofia ira se propor ler o texto
da realidade.” (Cf. WOTLING. Vocabulario de Friedrich Nietzsche. 2011, p. 38.)

36 Cf. NIETZSCHE. Aurora. 2008, Prefacio, § 5, p. 23.

37 Nesse ponto, recorre-se ao neologismo “des-confiancas” para enfatizar a aventura
de se pretender ensaiar algumas parcas e nao conclusivas interpretacdes singulares
acerca do pensamento de Nietzsche exposto no texto, bem como da prépria existén-
cia. Ou seja, almeja-se realizar um pequeno nimero de inferéncias, as quais visam
afastar-se de qualquer confianga (termo tomado no sentido de enredar-se em um
tnico filete condutor), seja essa confianga na moralidade, ou mesmo na filosofia
nietzschiana. Enfim, nessa fase final do trabalho, para além da analise do preludio
da Aurora, busca-se — ainda que muito provavelmente de modo infrutifero — criar
hermenéuticas individuais (“des-confiangas” interpretativas, isto €, desenredar-
-se de todo e qualquer fio diretor), tal qual instiga o livre pensador alemao. E ao
se meditar receosamente sobre a moral e sobre a critica de Nietzsche a mesma,
possibilita-se ao leitor também desconfiar das proprias suspeitas levantadas nessa
pesquisa. Tal procedimento justifica o prolongamento incomum e as digressoes
manifestas neste quinhao do presente texto.

38 Dante Alighieri (Grdo-ducado da Toscana, atual Italia, 1265 — 1321), poeta e es-
critor, o qual foi autor da célebre obra A divina comédia, publicada pela primeira
vez em 1472 e que serviu de base para a constitui¢do da lingua italiana moderna,
tal qual o poeta Luis Vaz de Cam&es (Portugal, 1524 — 1580) fora, com Os Lusiadas
(primeira publicacdo em 1572), para o portugués moderno. Em A divina comédia,
Dante descreve uma viagem fantasiosa por trés lugares diferentes, respectivamen-
te: O inferno, o purgatoério e o céu. A expressao “inferno de Dante” refere-se as
imagens, ainda hoje aterradoras, tecidas pelo poeta e descritas na fracdo primeira
da obra em questdo (O inferno).

39 O termo ressalvar (o qual, de maneira denotativa, significa “ré — salvar”, ou seja,
voltar a salvar algo ou alguém) fora utilizado aqui com uma segunda intencéo:
buscar “salvar” as leituras singulares do poderio “salvador” imposto pela unicidade
interpretativa do prisma da moralidade. Enfim, propde-se — contraditoriamente
— “salvar” a liberdade hermenéutica do homem da forga coercitiva da “salvagao”
concedida pela moral. Contudo, a fim de alcancar tal intento, talvez a situagao
menos equivocada seja ndo haver “salvacao” alguma!

40 A palavra “Verdade” fora aqui aplicada no sentido de um conhecimento incondi-
cional nos campos epistemolégico, cientifico, religioso, metafisico, moral etc. Dai
a mesma ter sido colocada entre aspas e escrita com a letra inicial em maitsculo.

41 Grifo do autor.

42 Grifo do autor.

43 Similar a leitura ideoldgica e instrumentalizada que o Regime Nazista fizera do
pensamento de Nietzsche, isso a fim de favorecer e justificar a sua politica totali-
taria, xenofdbica e imperialista.

44 O texto Além do bem e do mal é contemporaneo ao exdrdio da Aurora, bem como
a obra Assim falou Zaratustra: um livro para todos e para ninguém (concebida
entre 1883 e 1885), por sinal, essa ultima produgdo é considerada — por diversos
comentadores nietzschianos e pelo proprio Nietzsche — como sendo o principal
escrito de sua filosofia.

45 Essa referéncia fora selecionada, entre tantas outras, por dois motivos fundamen-
tais: a) A mesma deixa muito clara a deliberagdo de Odisseu de, enquanto herdi
virtuoso, enfrentar a solidao e colher os seus frutos; e b) A passagem anterior ao
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confronto solitario de Odisseu com o canto das sereias, ou seja, o Cantico XI (Con-
sultando os mortos) da Odisseia relata como o herdi fora até as profundezas do
Hades (o Mundo subterraneo dos mortos), e obviamente essa descri¢do imagética
pode ser vinculada, na interpretagdo do leitor, ao ser subterraneo da Aurora de
Nietzsche — uma das questdes centrais desse “artigo”.

46 Cf. HOMERO. Odisséia. 2000, Parte III: O relato de Odisseu, Canto XII: As sereias,
Cila e os Bois de Hélio, versos: 1 - 73, p. 209 — 211.

47 Cf. SLOTERDIJK. O desprezo das massas. 2002.

48 Cf. NIETZSCHE. A gaia ciéncia. [1995?], Livro IV: sdo Janeiro, Aforismo 341: O peso
formidavel, p. 167. Trecho que apresenta, pela primeira vez na obra nietzschiana,
a reflexdo explicita acerca do “eterno retorno do mesmo”.

49 A contradigao de denunciar a moral por certa moralidade faz-se presente em todo
o prefacio da Aurora. Somente a titulo de exemplificacdo, pode-se fazer memoria
de uma passagem, bem no inicio do texto e ja citada nesse “artigo” (Cf. NIETZS-
CHE. Aurora. 2008, Prefacio, § 1, p. 17. E o terceiro paragrafo da segdo segunda
desse ensaio, intitulada: Breve rememoracido de alguns aspectos do “prefacio
tardio” a obra Aurora, p. 5.), na qual Nietzsche apresenta uma alvorada luminosa
que se concretiza por intermédio do mergulho do ser subterraneo na escuridao
do subsolo. Ora, um alvorecer que ocorre nao pela iluminagao solar, mas sim por
meio de uma penetragio nos abismos terrestres é — sem sombra de duvida — uma
figuracdo passivel de ser interpretada como uma eminente contradi¢do. E mais,
o referido extrato textual também podera ser entendido como uma alusdo a uma
contradigdo bem especifica, a saber: Por moralidade, deve-se denunciar a moral!

50 A reflexdo acerca da pulsao primordial da vontade de sobrevivéncia (o instinto de
conservagdo de si mesmo ou autopreservagio) sera mais detalhadamente desen-
volvida por Nietzsche em sua obra Genealogia da moral: uma polémica (1887), na
qual o autor afirma que a mesma descende diretamente da vontade de poder ser (no
sentido de permanéncia no existir) e promove a geragdo de muitas caracteristicas
humanas, inclusive, a prépria racionalidade, a qual, por sua vez, dara origem a
“vontade de conhecimento” e a “vontade de verdade”.

51 A respeito da reflexao nietzschiana sobre a racionaliza¢gdo do humano, confira a
Segunda dissertagao: “Culpa”, “ma consciéncia” e coisas afins. In. NIETZSCHE.
Genealogia da moral. 1998, p. 47 - 85.

52 Cf. As alegorias do olhar da aguia (que olhando “de cima para baixo”, consegue
contemplar os demais olhares) e da ra (que olhando “de baixo para cima”, ndo con-
segue vislumbrar olhares distintos ao seu e por isso, imagina que a tinica perspectiva
possivel € a dela propria). Essas representagdes imagéticas estdo — respectivamente
—em: NIETZSCHE. Assim falou Zaratustra. 2011 (Em diversas passagens). E Id.
Além do bem e do mal. 2012, Parte II: O espirito livre, § 27, p. 40.

53 A palavra acgdes (italico nosso) encontra-se redigida dessa maneira, devido ao
fato de que, mesmo sendo dissonante para com a ortografia oficial do portugués
no Brasil, respeitou-se a escrita da tradugdo para o portugués de Portugal do
texto Introducao a Nietzsche, do comentador italiano das obras nietzschianas, o
filésofo Gianni Vattimo, a qual fora realizada pela Editorial Presenca, e utilizada
nesse presente “artigo”.

54 Grifo nosso.

55 Alusdo a imagem nietzschiana do “Ubermensch”, o qual comumente se traduz do
alemao para o portugués pelo termo “Além-do-homem”, ou ainda pela formulagao
“Super-homem”; apesar de que, com essa ultima, corre-se o risco de confundir — in-
cautamente — a representacido imagética do pensamento de Nietzsche de um ser “Além
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do bem e do mal”, isto é, um ser que, por intermédio do perspectivismo, excedeu
a moralidade vigente e engendrou a sua prdpria interpretagdo estético-enganosa
da existéncia com a personagem “Superman” das histdrias em quadrinhos norte-
-americanas. Ademais, a palavra “Ubermensch” parece ser uma contragio derivada
daexpresso alema “Uber den Mann”, a qual significa “sobre o homem”, isso em uma
clara ideia de ultrapassagem e suplantagao daquilo que é humano (o que Nietzsche
denomina — em vérias de suas obras — como “o tltimo homem”, isto é, 0 homem
moderno ocidental, enquanto produto do socratismo e da moral judaico-crista).

56 A palavra “romantica” refere-se, aqui, a0 movimento cultural surgido na Europa
moderna, mais precisamente, na segunda metade do século XVIII, perdurando
até o século XIX, dotado de expressdes artisticas, filosoficas e politicas e que ficou
conhecido na histéria como Romantismo. O movimento romantico opds-se as in-
terpretagdes culturais do racionalismo e do iluminismo acerca da existéncia. Sendo
assim, o romantismo nao se concentra em um modelo universal de homem, mas
foca uma cosmovisao que possui o individuo (e suas faculdades singulares) como
pedra de toque. Além disso, a concepgdo romantica da vida cultiva, entre outros
fatores, os ideais utopicos, o subjetivismo, as imagens oniricas (enquanto alegoria
do mundo) e o “sublinhar” de momentos de manifestagao pulsante e instintiva da
forga da vida, isso em oposicdo a temperanca racional, a qual, por sua vez, sempre
fora salvaguardada pela tradigao filosofica.

57 Trocadilho erigido em referéncia as seguintes expressdes nietzschianas: a) “Incipit
tragoedia” (Comeca a tragédia), Cf. NIETZSCHE. A gaia ciéncia. 2001, Livro IV:
Sanctus Januarius, § 342, p. 231. E b) “Incipit Zaratustra” (Comeca Zaratustra), Cf.
Id. Creptisculo dos idolos. 2006, Cap. IV: Como o “mundo verdadeiro” se tornou
finalmente fabula, § 6, p. 32
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