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Apresentacao da presente edicao

Neste nimero da Revista Especiaria empregou-se as dimensoes
histdrica, cultural e juridica de etnias indigenas (brasileiras, uma
chilena e outra mexicana em perspectiva comparada) para se refletir
criticamente sobre problemas que acompanham o passado e presente
de sua existéncia, como a garantia de autonomia, do territdrio e dos
direitos humanos e politicos. Grande parte dos trabalhos tem como
ponto de convergéncia a contextualiza¢ao das interacdes indigenas
no processo de disputa e permanéncia do territdrio, durante o qual se
revelam vivéncias de situagdes de conflitos e estratégias de resisténcias
dasidentidades. Isso implica o tratamento dos indigenas como sujeitos
histdricos, multiplos e diferenciados, para assim entender as rela-
¢Oes estabelecidas nos dias atuais. Ao abordarem praticas culturais,
ocupacodes, violacOes e apropriagdes das terras indigenas, os artigos
buscaram situag¢Oes historicas distintas, com énfase nas relagdes de
contato, formas de assimilagao, cooptagao e tutela ocorridas durante
a implementagao da sociedade ocidentalizada.

O artigo de Cristhian Teofilo da Silva, “Povos indigenas, go-
vernanca indigenista e autonomia politica indigena em perspectiva
comparada: elementos para o didlogo interétnico no Brasil e no
Canada”, reflete a problematizacdo do indigenismo de Estado que
impde praticas de centralizagao do poder e tutelagem disciplinar,
impedindo a participagdo politica representativa e o exercicio
da autonomia indigena para a efetivacao dos direitos coletivos
reconhecidos constitucionalmente, os quais poderiam contribuir
a solucao do dilema dos direitos territoriais, da marginalizagao e
discriminacdo. Ja o trabalho de Jorge Calbucura, “Resistencia: una
respuesta indigena al neoliberalismo. El caso mapuche”, analisa
estratégias culturais da sociedade indigena mapuche, no Chile, para
enfrentar o conflito da terra e a ameaca de extingao fisica e cultural
no contexto econdmico neoliberal; essa resisténcia seria estimulada
pela forca e dinamismo das autoridades espirituais (Machi) dos
mapuche. Em outra leitura da disputa de terras indigenas, Marcelo
Henrique Dias aborda em seu artigo “Sesmarias, posses e terras
indigenas na vila de Ilhéus (Bahia, 1758-1822)” a apropriacao das
terras indigenas no processo histdrico de desocupacao territorial,
criticando como falacia o mito dos desbravadores, na medida em
que se nega a existéncia de pequenos produtores que ocupavam as



terras costeiras. Junta-se a esta perspectiva trabalhos que destacam
aqueles processos de assimilagao histdrica e integragdo forcada
de politicas voltadas para controlar os indigenas, como o texto de
Terezinha Marcis, “Freguesias de indios na Capitania de Ilhéus:
Instituigao e extingdo da Freguesia de Nossa Senhora da Concei-
¢ao dos indios Grens, 1759-1814”, o qual apresenta a situacao dos
indios grens do Almada como fregueses sob a geréncia cultural e
religiosa dos parocos na mencionada freguesia em Ilhéus a partir
de sua instituicdo, em 1758, até extin¢ao em 1814. Assim, também
neste empenho em ressaltar as relagdes passadas dos jesuitas no
cenario de tutelas dos indigenas, Solon Natalicio Aratijo dos San-
tos traz em seu trabalho “Traducao e mediacao: intera¢des sociais
entre colonos e os ‘tapuias’ no Sertao das Jacobinas (1656-1697)" o
cenario da relagao entre os povos indigenas existentes e os agentes
coloniais, ressaltando as estratégias de sobrevivéncia e resisténcia
dos Tapuias. Escolhendo um outro momento historico, o do século
XIX, André de Almeida Rego focaliza em seu artigo “Nucleos urba-
nos e politica indigenista: o caso das vilas indigenas na provincia da
Bahia (século XIX)” varias vilas indigenas baianas como resultado de
uma politica indigenista voltada aos objetivos da coroa portuguesa,
permitindo elucidar nesses novos aldeamentos formas de opressao
e novos arranjos econdmico, politico e cultural que influenciaram a
vida social naquelas vilas. O autor Francisco Cancela, em seu tra-
balho “A ‘Reforma dos Costumes’ nas escolas das vilas de indios
de Porto Seguro: das politicas indigenistas as politicas indigenas”,
destaca o papel das escolas na estruturagao do projeto de colonizagao
reformista elaborado pelo reinado de d. José I, as quais pretendiam
romper com redes de transmissao de habitos e costumes indigenas.
Nesse contexto de intervengao educativa, Ligia Duque Platero, com
seu artigo “Politica indigenista e hegemonia: professores indigenas
e ‘promotores culturais bilingues’ no México (1948 —1970)”, destaca
a participagdo estratégica de indigenas, politicamente influentes no
processo de modernizacdao imposto pelo Estado mexicano, como
mediadores entre as comunidades e agéncias indigenistas nacionais
que pretendiam negociar diversas questdes sociopoliticas, entre as
quais a imposi¢ao da mesticagem, a visao racista e o autocontrole
cultural. Daniela Fernandes Alarcon, em seu artigo “O ‘retorno da
terra’: estratégias de resisténcia territorial na aldeia tupinamba da
Serra do Padeiro, sul da Bahia”, descreve duas dessas estratégias



e evidencia nesse contexto a fungao social da memoria do povo
indigena, que promove um processo de autoconstrugao e recupe-
ragao do papel dos indigenas nos dias de hoje. Destaca-se também
o trabalho de Daniela Marchese, “Os Kaxinawa em cena: filmes
indigenas na Praia do Carapana”, sobre a producdo de videos e
participacao indigenas em filmes nos quais sao reveladas a valori-
zacdo das praticas culturais e a trajetéria dos indios Kaxinawa. O
artigo de Ana Caroline Amorim Oliveira, intitulado “As praticas
terapéuticas tradicionais entre os Ramkokamekra/Canela”, descre-
ve os itinerarios terapéuticos daquela etnia, nos quais se constrdi a
corporeidade da satide do grupo. Finalizam a revista dois aportes
significativos de resenhas. Edson Silva, em seu artigo “Os Fulni-6:
quem sao esses indios? Multiplos olhares para o reconhecimento
das sociodiversidades indigenas no Brasil” apresenta uma valiosa
coletanea de trabalhos organizados por Peter Schoder, “Cultura,
identidade e territério no nordeste indigena: os Fulni-6”, voltados
para pesquisadores especializados no estudo da tematica indigena
Fulni-o e para professores indigenas e nao-indigenas que desejem
obter mais conhecimento sobre aquele povo e assim ter em maos
uma fonte de estudos inédita que vem de encontro a necessidade
da inclusao do ensino da historia e cultura dos povos indigenas nas
escolas publicas e privadas no Brasil. Na resenha “Fronteiras Desi-
guais”, Joao Paulo Peixoto Costa nos proporciona conhecer a obra
“Espelhos partidos: etnia, legislacdo e desigualdade na Colonia”, de
Patricia Maria Melo, que, segundo o autor, possibilita a leitura da
variedade de tipos sociais que constituiam a realidade fronteirica dos
povos indigenas amazonicos e uma analise da histdria desses povos
para além das perspectivas homogeneizantes que os enquadram
simplificadamente como submissos inertes ou guerreiros obstinados.

O corpo de produgdes deste nimero da Revista Especiaria
contribui com perspectivas de abordagem indigena numa socieda-
de contemporanea em que se reafirma a importancia das vivéncias
dos processos historicos violentos e desestruturantes das politicas
indigenistas que impossibilitam o desenvolvimento, a valorizagao
e reconstrugao destes povos.

Miguel Arturo Chamorro Vergara
Departamento de Filosofia e Ciéncias Humanas/UESC
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Povos indigenas, governanca indigenista e autonomia
politica indigena em perspectiva comparada: elementos
para o didlogo interétnico no Brasil e no Canada

Cristhian Teofilo da Silva
Professor do Centro de Pesquisa e Pds-Graduagao
sobre as Américas da Universidade de Brasilia.
E-mail: silvact@unb.br
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Resumo: O artigo parte das criticas e reivindicagdes das organizagdes e movimentos
indigenas ao governo federal no Brasil para apresentar a governanga indigenista
como o principal obstaculo a realizagdo da autonomia politica indigena. O fato de
o indigenismo de Estado ja contar com mais de cem anos, apoiado em um ideario
e praticas assimilacionistas, coloca desafios a efetivacdo dos direitos coletivos
reconhecidos constitucionalmente. Por essa razao, o artigo apresenta argumentos
que justifiquem o estudo da administragdo indigenista como forma de dominagao
interétnica, ressaltando a importancia de comparar os processos de criagao de terras
indigenas no Brasil aos processos de criacdo de areas reservadas para os indigenas
em outros pal’ses, como o Canad4, uma vez que os direitos territoriais tornaram-se
centrais para a efetivagdo dos direitos coletivos dos povos indigenas em paises com
constitui¢des e politicas multiculturalistas.

Palavras-chave: Governanga. Indigenismo. Terras indigenas. Reservas indigenas.

Indigenous Peoples, Indigenist Governance and Indigenous Political
Autonomy in a Comparative Perspective: Elements for the Interethnic
Dialogue in Brazil and in Canada

Abstract: The article begins by critics and claims directed by indigenous organizations
and movements to the federal government of Brazil in order to present the indigenist
governance as the main obstacle to the realization of indigenous political autonomy.
The fact that the Brazilian State indigenism has been in place for more than a century,
and it is supported by an assimilationist ideology and assimilationist practices, po-
ses challenges to the realization of collective rights recognized by the Constitution.
For this reason, the text presents arguments that justify the study of the indigenist
administration as a form of ethnic domination, which emphasizes the importance of
comparing the processes to create indigenous lands in Brazil with the processes of
creating zones reserved for indigenous peoples in other countries, such as Canada,
considering that the territorial rights became central for the accomplishment of indi-
genous collective rights in countries with multiculturalist constitutions and policies.

Keywords: Governance. Indigenism. Indigenous lands. Indigenous reserves.
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Povos, movimentos e reivindicacdes indigenas: o
Estado como problema

Este artigo apresenta elementos que permitem comparar a
politica interétnica entre povos indigenas e os estados nacionais
brasileiro e canadense, assim como identificar os fatores condicio-
nantes do exercicio da autonomia politica indigena nestes paises.
No mesmo sentido, espera-se que este exercicio aponte outros
aspectos propiciadores do didlogo interétnico entre organizagdes e
movimentos indigenas no Brasil e no Canada, considerando suas
reivindicagdes por autodeterminacao e direitos territoriais. Para
trabalhar comparativamente a politica interétnica do Brasil e do
Canada, compreendidos como paises em que as diferencas sociais,
culturais, linguisticas, histdricas, econdémicas, etc., so mais nitidas
que as semelhangas, sera necessario considerar a hipotese de que o
indigenismo de cada pais expressa, além de um discurso ideoldgico
de integragao, praticas disciplinadoras (normas, regulamentagdes,
leis etc.) sobre um "outro tipificado" para efeitos de fortalecimento
de uma identidade nacional prépria que, por sua vez, possui uma
vontade propria de centralizagdo do poder. Tais praticas serao
melhor definidas ao longo deste trabalho pela nogdo de regimes
de indianidade.

O exame do indigenismo como uma ideologia de dominagao
interétnica é o que possibilitara compreender e comparar discursos
e praticas similares e compartilhadas de manejar, e até produzir, o
estatuto de “indio” durante o periodo pds-colonial no Brasil e no
Canada — atentos a dupla colonizagdo, inglesa e francesa e suas
tensGes, ainda estruturantes, das relacGes sociais e interétnicas no
Canada. Por resultar de uma pesquisa em andamento, este artigo
visa contextualizar a problematica da governanga como tema de pes-
quisa comparada, envolvendo povos indigenas e Estados nacionais.

Dito isso, iniciaremos a discussao com trechos destacados de
documentos elaborados por liderangas e movimentos indigenas
brasileiros e enderecados as principais autoridades federais do pais.
A ideia é apreender nestes documentos aquilo que poderiamos
chamar de um pensamento critico indigena sobre a “governanca
dos brancos” ou “governanga indigenista”:

Especiaria - Cadernos de Ciéncias Humanas.
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Povos indigenas, governanca indigenista e autonomia politica indigena em perspectiva comparada:

1) Do documento elaborado pelas liderangas do Acampamento
Terra Livre, intitulado Acampamento Terra Livre Abril Indigena 2007:
Documento Final, de 19 de abril de 2007 (Dia do Indio):

Nos, 1.000 liderancas, de 98 povos indigenas, das distintas re-
gides do Brasil, mobilizados no IV Acampamento Terra Livre, a
maior e principal agdo protagonizada por nds, na Esplanada dos
Ministérios em Brasilia, de 16 a 19 de abril de 2007, para tornar
visivel, junto ao Governo, a sociedade e opinido ptiblica nacional
einternacional, a grave situacdo de desrespeito aos nossos direi-
tos, apds analisarmos a conjuntura politica e indigenista no Go-
verno atual, com destaque para nossas preocupagdes quanto aos
impactos do Programa de Aceleragao do Crescimento (PAC) so-
bre as terras que tradicionalmente ocupamos, formulamos nos-
sas prioridades e estratégias de intervenc¢ao diante dos graves
desafios relacionados a: violéncia contra os povos indigenas; de-
marcagao, protegao, gestdo e sustentabilidade das terras indige-
nas; atencao a saude; educagdo escolar; afirmacdo e o respeito
aos nossos valores culturais; participagdo na Comissao Nacional
de Politica Indigenista (CNPI) e ao exercicio do controle social
sobre os drgaos publicos; proposi¢des legislativas em tramitagao
na Camara dos Deputados e no Senado Federal, para exigir do
governo vontade politica no atendimento das nossas reivindica-
¢Oes, através de uma politica indigenista, realmente nova, demo-
cratica e sincronizada com os anseios dos nossos povos e organi-
zagdes. (ACAMPAMENTO, 2007)

2) Do documento elaborado pela Articulagdo dos Povos Indi-
genas do Brasil (Apib), intitulado Nota Puiblica: A defesa dos direitos
indigenas, de 2 de junho de 2010:

Do Presidente Lula, a APIB reivindica que antes que finde o seu
governo faca de tudo para cumprir com a agenda de compro-
missos pactuados, sobretudo no seu segundo mandato, no am-
bito da Comissdo Nacional de Politica Indigenista (CNPI) ou
diretamente com os povos e organizagdes indigenas, visando
atender as seguintes demandas:

1. Aprovagao do Novo Estatuto dos Povos Indigenas, engave-
tado ha mais de 15 anos no Congresso Nacional, Lei infracons-
titucional que devera nortear todas as politicas e a¢gdes da poli-
tica indigenista do Estado.

2. Criagao do Conselho Nacional de Politica Indigenista, instan-
cia deliberativa, normativa e articuladora de todas essas politicas
e agdes atualmente dispersas nos distintos 6rgéos de Governo.

Especiaria - Cadernos de Ciéncias Humanas.
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3. Aprovagdo da medida provisoria e implementagdo da Secre-
taria Especial de Sauide Indigena e efetivacao da autonomia po-
litica, financeira e administrativa dos Distritos Sanitarios Espe-
ciais Indigenas (DSET's).

4. Demarcagao, protecdo e desintrusdo das terras indigenas
priorizando casos criticos como Mato Grosso do Sul, que ex-
pressam processos etnocidas e de exterminio dos povos in-
digenas, sob comando de fazendeiros e representantes do
agronegocio.

5. Nao constru¢ao de empreendimentos que impactam direta
ou indiretamente as terras indigenas, tais como: a Transposigao
do Rio Séo Francisco, o Complexo Hidrelétrico de Belo Monte
e as Pequenas Centrais Hidrelétricas (PCH's) no Xingu e na re-
gido sul do pais, bem como rodovias, ferrovias, portos, linhas
de transmissdo e o utros empreendimentos do Programa de
Aceleracdo do Crescimento (PAC II) para evitar estragos irre-
paraveis a mae natureza, sobretudo a sobrevivéncia fisica, cul-
tural e espiritual dos povos que nelas habitam.

6. Fim da criminalizacdo e prisao arbitraria de liderancgas in-
digenas que lutam especialmente pelos direitos territoriais de
seus povos e comunidades, influenciando a soltura de indios
detidos de forma injusta e arbitraria como o caso do cacique
Babau do povo Tupinamba da Serra do Padeiro, dentre outros
tantos.

7. Publicagao de Decreto que institui a Politica Nacional de Ges-
tdo Ambiental e Territorial das Terras Indigenas para que todo o
investimento e os resultados obtidos no processo de consulta aos
povos indigenas nao seja em vao.

8. Reestruturacio da Fundacio Nacional do Indio (FUNAI) que
ha muito tempo ¢é reivindicada pelas organizagdes indigenas da
APIB no intuito de adequar este e outros 6rgéos, politicas e agdes
do Governo a um novo patamar da politica indigenista, que nao
seja paternalista, assistencialista, tutelar e autoritario, em respei-
to ao reconhecimento da autonomia dos povos indigenas consa-
grada pela Constituicao Federal vigente.

Antes, porém, o Governo deve admitir publicamente que foi
de sua inteira responsabilidade a determinagao de formular e
decretar as mudangas previstas no 6rgao indigenista, nao as-
segurando a devida consulta aos povos indigenas, conforme
a Convengao 169 da OIT, mesmo a seus representantes na Co-
missdo Nacional de Politica Indigenista (CNPI), para afastar
de uma vez por todas as acusagOes, difamagdes e cobrancas
feitas a estas liderangas por suas bases, no sentido de terem
supostamente consentido com as mudangas sem considerar as
reais necessidades das comunidades indigenas. Mas havendo
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irregularidades, estas devem ser apuradas e os representantes
envolvidos responsabilizados, inclusive junto as regides e or-
ganizagdes indigenas que os indicaram.

3) Do documento elaborado pelo Conselho Indigena de Roraima
(CIR) e intitulado: Carta da 41° Assembleia Geral dos Povos Indigenas
de Roraima: Fortalecendo a luta e a autonomia dos povos indigenas de
Roraima, de 16 de marco de 2012:

Nos, Povos Indigenas Macuxi, Wapichana, Ingariko, Wai-Wai,
Yanomami, Patamona, Sapara, Taurepang, pertencentes as et-
norregides do Amajari, Baixo Cotingo, Murupu, Taiano, Rapo-
sa, Serras, Serra da Lua, Surumu, Ingariko, Wai-Wai e Yano-
mami, membros do Conselho Indigena de Roraima (CIR), com
a participagao das organizagdes indigenas Hutukara Associa-
¢do Yanomami (HAY), Conselho do Povo Indigena Ingarikd
(COPING), Associagao dos Povos Indigenas Wai-Wai (APIW),
Organizagao das Mulheres Indigenas de Roraima (OMIR),
Organizagao dos Professores Indigenas de Roraima (OPIR),
Coordenagdo das Organizagdes Indigenas da Amazonia Bra-
sileira (COIAB), institui¢des publicas e privadas, autoridades
publicas, totalizando o ntiimero de 1.083 presentes na 41a. As-
sembleia Geral dos Povos Indigenas de Roraima sob o tema
‘Fortalecendo a Luta e Autonomia dos Povos Indigenas de Ro-
raima’, ocorrida no Centro Regional do Lago do Caracarana,
na Terra Indigena Raposa Serra do Sol - RR, nos dias 11 a 15
de marco de 2012, apés ampla discussao, avaliacdo e questio-
namentos sobre a situagdo dos Povos Indigenas no Estado de
Roraima quanto a aplicagdo de nossos direitos amparados na
Constituicao Federal Brasileira de 88, e reafirmados nos trata-
dos dos direitos humanos, em especial na Convencao 169 da
OIT, vimos apresentar nossas demandas e reivindicar junto ao
Estado Brasileiro:

1. A busca da autonomia e dignidade dos Povos Indigenas
no Estado de Roraima.

Nossa terra, nossa mae.

(Justica para) Violéncia contra os povos indigenas de
Roraima.

4. Gestao Ambiental e Territorial e Desenvolvimento
Sustentavel.

5. Educagao Escolar Indigena.
6. Saude Indigena.
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O documento estd na sua extensao apoiado na seguinte com-
preensao: “A regularizacao das terras indigenas ¢ a prioridade e o
ponto central dos direitos indigenas.”

4) Do documento elaborado pela Aty Guasu, organizagao in-
digena dos povos Guarani e Kaiow3, intitulado: Nota da Aty Guasu
Guarani-Kaiowd é para todas as sociedades nacionais e internacionais, de
30 de junho de 2013:

E COM MUITA PESAR E LAGRIMAS NOS ROSTOS DO
POVO GUARANI-KAIOWA VEM RELEMBRAR DO OZIEL
GABRIEL TERENA ASSASSINADO PELA JUSTICA DO BRA-
SIL que hoje 30 de junho de 2013, faz um més das violéncias
aplicadas contra as vidas do povo Terena e do assassinato do
Oziel Gabriel autorizada pela prépria JUSTICA FEDERAL DE
CAMPO GRANDE DO ESTADO DE MATO GROSSO DO SUL,
A MANDO DOS FAZENDEIROS.

[...] Essas violéncias, assassinatos dos indigenas e genocidio
em curso autorizado pela prépria JUSTICA FEDERAL estdo
nos preocupando bastante, por isso através desta nota vimos
comunicar a todas as sociedades nacionais e internacionais
que PROPRIA JUSTICA FEDERAL DE CAMPO GRANDE DO
ESTADO DE MATO GROSSO DO SUL ESTA DECRETANDO
O GENOCIDIO DO TERENA DE FORMA CONTINUA.

[...] NOS INDIGENAS GUARANI-KAIOWA E TERENA DE-
MANDAMOS PEDACO DE NOSSAS TERRAS PARA SOBRE-
VIVER ENAO PARA MORRER, NAO PARA SERMOS ASSAS-
SINADOS E MASSACRADOS PELAS ARMAS DAS POLICIAS
DO ESTADO BRASILEIRO.

Estes quatro documentos apresentados nos ultimos cinco anos
abrangem organizagOes indigenas representativas de dezenas de
povosindigenas, donde ressalta-se o fato da Aty Guasu ser represen-
tativa de um dos povos mais numerosos do pais, como € o caso dos
Guarani. Eles expressam as criticas e reivindica¢des dos povos que
mais tém sido afetados pela inoperancia da governanca indigenista
para efetivagao dos seus direitos, notadamente os povos localizados
nos estados de Roraima (RR) e Mato Grosso do Sul (MS), bem como
no Leste e Nordeste brasileiros, ainda que se possa afirmar que todos
os povos indigenas no Brasil encontram-se direta ou indiretamente
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afetados pela precariedade dos servigos de assisténcia indigenista,
em especial aqueles relativos a protecdo de seus direitos coletivos.
Como se pode notar, existem criticas recorrentes do pensamento
politico indigena a governanga indigenista no Brasil. Destacando-se:

1) Desconsideragao da organizagao politica indigena no campo
interétnico: Os mais de 505 povos, falantes de 274 linguas além do
portugués, totalizando 896.917 pessoas (IBGE, 2010) ou 0,47% da
populacao total do pais, encontram-se formalmente articulados em
mais de centenas de associagOes, organiza¢des e movimentos, além
de cargos eletivos (prefeitos e vereadores), cargos ocupados na ad-
ministragao indigenista em satide, educacéo e gestao ambiental nos
municipios, estados e no governo federal e, finalmente, na Comissao
Nacional de Politica Indigenista (CNPI), onde tém assento 20 lideran-
cas indigenas distribuidas por regido. O Brasil ndo conta, atualmente,
com deputados, senadores ou governadores indigenas, ao contrario
do que ocorre em outros paises da América Latina, como a Colombia.
De qualquer modo, é nas instancias mencionadas que os indigenas se
fazem presentes para atuar na cena politica local, estadual, nacional
e internacional. Os quatro documentos mencionados questionam a
auséncia de consulta sobre as iniciativas governamentais que afetam
seus direitos e territorios, a auséncia de interlocucao direta com o
governo federal e a desconsideragao das posi¢des indigenas sobre
os assuntos que lhes concernem na area de educacdo, satide, desen-
volvimento, ambiente, territorio, além da propria reestruturacao do
orgao indigenista, a Fundag¢ao Nacional do Indio (Funai);

2) Paralisagao do processo de reconhecimento territorial das terras
indigenas: As terras indigenas (TIs) sdo centrais para a compreensao dos
problemas indigenas, suas reivindicagdes e possibilidades de futuro.
Atualmente, sao 688 terras que totalizam uma extensao de 112.983.625
hectares (1.129.836 km?). Isto quer dizer que 13,3% das terras do pais es-
tao reservadas aos povos indigenas. A maior parte das TIs concentra-se
na Amazonia Legal: sao 414 areas, 111.108.392 hectares, representando
21,73% do territorio amazonico e 98,47% da extensao de todas as TIs
do pais'. Entretanto, a quase integralidade destas terras encontram-se
afetadas por empreendimentos econdmicos, legais e ilegais, invaso-
res e processos de degradacdao ambiental, e ainda restam outras por
regularizar e identificar nas areas de mais antiga colonizagao do pais;

1 Fonte: ISA.
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3) Violéncia interétnica e estatal praticada contra os povos indi-
genas: Além de decisdes judiciais aplicadas em violagao aos direitos
dos povos indigenas, e a consequente repressao policial que por vez
implica mortes de indigenas, os documentos percebem a demora da
governanca indigenista para dirimir conflitos e reconhecer direitos
como uma violéncia simbdlica, em particular quando contrastam
com a agilidade para prender e punir liderangas indigenas engajadas
na defesa destes direitos (criminalizagao); e

4) Inexisténcia de uma politica de fortalecimento institucional
das associagdes, organizagdes e povos indigenas para a gestdo
ambiental e territorial, assim como para a gestdo de outras politi-
cas indigenistas na 4rea de educacao, satide etc. Somente em 2011
comegcaram a ser discutidos, com apoio do Global Environmental
Facility (GEF), os Projetos de Gestao Ambiental e Territorial Indigena
(Gati), que comegam a ser implementados em 2013.

Em resumo, este conjunto de criticas aponta para o problema
maior que afeta e limita as possibilidades de exercicio da autonomia
politica pelos povos indigenas no Brasil. Este problema refere-se,
fundamentalmente, a instabilidade administrativa da governanga
indigenista dos seus territorios e de suas vidas no quadro mais amplo
do ordenamento juridico-politico nacional. Dito de outro modo, pode-
-se afirmar que o maior problema vivido pelos povos indigenas no
Brasil hoje é justamente aquilo que deveria ser capaz de resolvé-lo: o
Estado. Neste sentido, somos provocados a refletir sobre os limites e
possibilidades de transformar a governanga indigenista em solugao,
ou parte da solugdo, dos problemas indigenas os quais, paradoxal-
mente, estd ajudando a criar. Isto significaria inverter o vetor da
governanga indigenista, possibilitando aos indigenas transformarem
o Estado para lidar melhor com suas realidades, projetos e direitos.

Indigenismo, autodeterminacao e autonomia politica
indigena: problemas gerais

Os obstaculos existentes para o estabelecimento de relagdes
mais simétricas entre povos indigenas e Estado, entretanto, possuem
uma dimensao histérica secular. No caso brasileiro, para nos limi-
tarmos a falar do indigenismo republicano, contam-se mais de 100
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anos desde a criacio do Servico de Protecio aos Indios e Localizacio
de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), depois renomeado apenas de
Servigo de Protegao aos Indios (SPI). Este 6rgao foi responséavel pela
implementacao das primeiras medidas de assisténcia direta aos po-
vos indigenas sob o lema pacifista do Marechal Candido Rondon, ele
proprio bisneto de indigenas (Terena e Bororo): “morrer, se preciso
for; matar nunca”. Rondon foi responsavel pela direcao do SPI e seu
trabalho lhe rendeu uma indicagao para o Nobel da Paz em 1957.

Deve-se ter em mente que os debates indigenistas da primeira
republica, heranga do império, se davam no ambito do Instituto
Historico e Geografico Brasileiro (IHGB) com base em duas opgoes:
0 exterminio dos indios ou a sua assimilacao a sociedade nacional.
A opgao por uma politica assimilacionista através da incorporagao
dos indigenas ao “exército de reserva” da forca de trabalho nacio-
nal foi a principal doutrina praticada em acordo com o ideario do
positivismo comteano que vigorava no meio militar e intelectual
da época e que se inscreve no centro da bandeira brasileira com o
bordao: “Ordem e Progresso”.

Na prética, podemos falar, nos termos de Mary Louise Pratt
(1992), de uma espécie de “anticonquista” que se realiza na forma
de uma retdrica de paz e reparacdo, a0 mesmo tempo em que se
exerce uma hegemonia ou dominagao étnica. No mesmo sentido,
o antropologo Antonio Carlos de Souza Lima analisa esse tipo de
conquista nos seguintes termos:

Se a violéncia fisica esta afastada, os processos em jogo na guer-
ra podem se transformar para permanecer, compondo diferentes
aspectos de um poder que envolve sempre 0s termos presentes
na conquista: um outro humano que é desconhecido em maior
ou menor grau, associado a um espago geografico intocado pelo
conquistador, sobre o qual pretende atuar; uma organizagao mi-
litar (onde devem ser incluidos os especialistas no deslinde/atri-
buicao de significa¢des inauditas) com diferentes tipos de dire-
¢ao centralizada a definir e representar a unidade da empresa,
muitas vezes parcialmente ficticia; o(s) povo(s) de origem da or-
ganizacao. (LIMA, 1995, p. 48)

Parafraseando Foucault, Lima (1995, p. 44-45) caracteriza a histd-
ria do indigenismo brasileiro como uma continuagao da guerra com
outros meios. Faz parte de um projeto que continua sendo orientado
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ao exterminio (eliminagdo da diferenca), agora rearticulado em termos
de assimilagdo. As contradi¢des da “anticonquista” foram herdadas
pelo SPI, que tinha por diretriz prestar assisténcia aos indios e estabe-
lecer centros agricolas em areas por eles habitadas. Firmava-se assim
uma diretriz ambivalente, i.e., proteger os indios e expandir a nagao.
As agdes do SPI tinham sua base legal definida pelo Cédigo Civil de
1916 (Lei 3071/16 promulgada com base em um projeto de 1889). SPI
foi substituido pela Fundagio Nacional do Indio (Funai) através da
Lei 5.371/67, que, finalmente, vem pautando suas ag¢des e politicas
com base no Estatuto do Indio (Lei 6.001/73), ainda em vigor, e que
visa “preservar as culturas indigenas” e promover sua “integracao
harmoniosa” a sociedade nacional. Para isto, serve-se da defini¢dao
juridica do “indio” como ser “relativamente incapaz” e sujeito a
tutela pelo Estado. Portanto, pode-se dizer que o Estatuto do Indio,
promulgado durante um regime ditatorial militar, tem para o Brasil
0 mesmo peso e importancia que o IndianAct tem para o Canada, com
todas suas implicagGes totalitarias para a vida dos povos indigenas,
o reconhecimento dos seus direitos e a gestao dos seus territorios.

No Canada, uma politica de assimila¢do conjugada a criagao
de reservas passou a ser adotada em 1830, com o relatério do
major-general Darling, superintendente de assuntos indigenas, que
respondeu aos lordes Goderich e Dalhousie nos seguintes termos,
descritos por Upton (1973, p. 57):

Indians should be collected into villages with only enough land
for their agricultural support. The government should provide
for their religious instruction, elementary education, and trai-
ning in agriculture. It should encourage them to build houses
and acquire tools and seed. But it would be expensive (...) to set-
tle a family of five on cleared land and (more expensive) on forest
land. Therefore the Indians should pay the cost of their own assi-
milation by using the moneys from land sales to buy the necessa-
ry equipment. Further changes in the Indian’s way of life could
be encouraged by varying the nature of the presents substitu-
ting, for example, ready-made trousers and shirts for blankets.

Como apontaram Lavoie e Vaugeois (2010, p. 27):

Le projet de civilisation proposé par Darling reposait sur I'idée
qu’il fallait assister matériellement les Indiens pour faciliter
leur transition de la vie sauvage a la vie civilisée.
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A reorientacao e redefini¢do da politica assimilacionista ocorre
somente com a organizacao e a realizacdo da politica indigena no
Canada nos anos 60 e 70 do século XX, combinada com a produgao
antropologica e socioldgica de relatérios sobre as reservas, os quais
revelam detalhadamente as mas condicdes de vida naquelas areas.

Assim, podemos dizer que, em geral, foi apds uma forte mobi-
lizagdo politica indigena contra a assimilagao, abrangendo todo o
continente americano, que o processo de implementagao de cartas
constitucionais passou a promover debates especificos sobre os
direitos coletivos dos povos indigenas em seus textos.

Os tltimos processos constitucionais do Brasil e Canada ocor-
reram nos anos 80, ou seja, apos 21 anos de regime autoritario no
contexto brasileiro e apds a controvérsia sobre a repatriagao da
Constituicdo e do status do Quebec na federagdo canadense. As
discussdes sobre a redemocratizagao do Brasil e a repatriacao da
Constitui¢ao, no Canada, criaram um contexto para a reflexdo sobre
os direitos dos povos indigenas e das Primeiras Nacoes, reafirmando,
assim, os direitos territoriais como direitos inerentes e os tratados
como acordos inviolaveis.

No Canada, é o artigo 35 que define e reconhece os direitos dos
povos indigenas (incluindo Indians, Inuit e Métis) e a validade de
seus tratados e seus direitos de superficie. Isso obrigou o governo
a considerar as reservas menos como tabula rasa de realizacdo do
poder do Estado e mais como territério indigena de realizacdo de
sua autonomia perante o Estado. No Brasil, este direito estd con-
sagrado nos artigos 231 e 232 da Constitui¢ao, que reconhecem as
formas de organizagao social, usos, costumes e tradi¢oes, linguas e
usufruto exclusivo das Terras Indigenas. O resultado é um registro
de contetldo multicultural e pluralista, que reconhece os direitos
coletivos dos povos indigenas a autodeterminacao, ou seja, a definir-
-se e a suas proprias institui¢des por oposi¢ao e nao por assimilagao
a sociedade nacional.

No entanto, em ambas as constitui¢cdes nota-se certa ambi-
guidade sobre a autonomia politica dos povos indigenas, no que
diz respeito a governar-se e participar em processos decisérios do
Estado nacional em assuntos que os afetam direta ou indiretamen-
te. Essa ambiguidade é aprofundada pela forca das leis, normas e
regulamentos, em muitos casos, também nos estados ou provincias
e municipios, gerando regimes de indianidade impostos sobre os
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povos indigenas que delimitam e restringem de forma arbitraria as
suas familias, suas comunidades, seus territorios e seus projetos de
vida, tanto individuais como coletivos.

Enfim, no Brasil e no Canada, a governanga indigenista viu-se
obrigada, constitucionalmente, a promover uma gestao atenta as de-
mandas indigenas e propor programas e acdes na area de desenvolvi-
mento, saude, educacio, etc., de acordo com as condi¢des e formas de
vida das populagdes indigenas. Por tudo isso, poderiamos dizer que
o Brasil e o Canadéa experimentam uma nova era nas relacdes entre
os povos indigenas, os Estados e as sociedades civis nacionais. No
entanto, ha dividas sobre até que ponto este novo horizonte multi-
cultural poderia transformar o discurso e as praticas assimilacionistas
enraizadas na administracao indigenista.

Torna-se necessario saber, portanto, qual a pergunta certa a
se fazer para interpretar o sentido das experiéncias multiculturais
com os direitos e politicas indigenistas no Brasil e no Canada. Se
a governanca indigenista, principalmente, estaria se adequando a
esse novo horizonte multiculturalista, instaurado pelo regime de
direitos coletivos das ultimas cartas constitucionais e convengdes
internacionais (notadamente, a Convencao 169 da OIT e a recente
Declaragao dos Direitos dos Povos Indigenas das Nagdes Unidas
—ONU); ou se, considerando a hegemonia secular do indigenismo
integracionista, iniciativas multiculturais recentes estariam sendo
submetidas pelo indigenismo a sua légica de dominagao dos po-
vos indigenas com vistas a sua integragao? Dito de outro modo,
precisamos nos perguntar até que ponto conseguimos superar as
praticas de “anticonquista” em favor de uma politica efetivamente
descolonizadora, capaz de compartilhar poder com os povos indi-
genas para além dos assuntos que lhe dizem respeito no interior de
suas terras e reservas.

Regimes de indianidade em perspectiva comparada: a
centralidade do direito territorial para o exercicio da
autonomia politica indigena

E com o intuito de fazer avancar reflexdes que contribuam

neste sentido que se deve lancar mao de conceitos ou nogdes que
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possibilitem comparagdes. A comparacao, como se sabe, representa
abordagens variadas nas Ciéncias Sociais, e nao pode ser confundida
com um “método” especifico. No caso em questao, a comparagao
é utilizada como forma de promover generaliza¢des controladas a
partir de tragos compartilhados da governanca indigenista no Brasil
e no Canada. Isto é feito, basicamente, para superar o “nacionalis-
mo metodoldgico” que parece reger as interpretacdes das relagdes
entre povos indigenas e Estados nacionais em cada pais, o que nos
mantém alheios as ideias e criticas ai elaboradas, impedindo, enfim,
o compartilhamento de solugdes para problemas comuns a partir
do dialogo interétnico.

No que se refere a governanga indigenista, por oposi¢ao a auto-
nomia politica indigena, o objeto que temos a pesquisar em comum
refere-se as maneiras como regimes administrativos, formados por
valores, objetivos, ideias, ideais, classificagOes, legislacdes, agdes,
programas, praticas, orgamentos e institui¢des préprias, em suma,
por especificos regimes de indianidade, operam com relagao aos
povos indigenas e Primeiras Nag¢Oes com vistas a sua integra¢do no
Estado nacional. Para fazer isto, devemos aprender a correlacionar
criticamente o pensamento social e politico indigena, tal como ela-
borado, por exemplo, em suas organizacdes e movimentos politi-
cos e também por seus representantes/participantes no Estado, ao
pensamento e pesquisas de carater multidisciplinar sobre esta ope-
racionalizagao das politicas indigenistas. A teoria antropoldgica e a
experiéncia etnografica sdo, nesse sentido, absolutamente necessarias
para possibilitar o dialogo entre os diferentes campos semanticos.

A este respeito, o estudo dos elementos bésicos ou essenciais
aos regimes de indianidade constitui o ponto de partida empirica-
mente mais tangivel, ou seja, o processo de construgao de areas para
a protecao dos povos indigenas como um mecanismo central para
a operacionalizacdo da governanga indigenista vis-a-vis a politica
indigena. Reconhecer as terras/reservas indigenas como fundamen-
tais ao exercicio da governanga indigenista, i.e., considera-las mais
como eventos fundadores e menos como resultados das politicas
indigenistas, significa definir os processos de territorializagdo como
dispositivo biopolitico principal da administracao indigenista. Dito
de outro modo, vejamos os seguintes argumentos:

1%) Os sistemas de constituicao de terras indigenas no Brasil
e de reservas no Canada resultam do direito originario dos povos
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indigenas aos seus territdrios e aos tratados estabelecidos desde
tempos coloniais. Neste sentido, é o principio de mais longa duracéo
a estruturar as relages entre povos indigenas e Estados nacionais
nestes paises. E a partir da definigo juridica da terra indigena no
Brasil e das reservas no Canada que se estruturam e se aplicam a
defini¢ao dos demais direitos indigenas, culminando com a prépria
definicdo de quem ¢é e quem podera ser considerado indigena de
modo a ter acesso aos direitos, politicas e recursos destinados a
estes pelos Estados;

22) O processo de territorializagao, tal como definido pelo an-
tropologo Joao Pacheco de Oliveira, consiste justamente no:

[...] movimento pelo qual um objeto politico-administrativo —
nas colonias francesas seria a ‘etnia’, na América espanhola as
‘reducciones’ e ‘resguardos’, no Brasil as ‘comunidades indi-
genas’ — vem a se transformar em uma coletividade organiza-
da, formulando uma identidade prépria, instituindo mecanis-
mos de tomada de decisao e de representagao, e reestruturando
as suas formas culturais (inclusive as que o relacionam com o
meio ambiente e com o universo religioso). [...] As afinidades
culturais ou lingiiisticas, bem como os vinculos afetivos e his-
toricos porventura existentes entre os membros dessa unida-
de politico-administrativa (arbitrdria e circunstancial), serdo re-
trabalhados pelos proprios sujeitos em um contexto histérico
determinado e contrastados com caracteristicas atribuidas aos
membros de outras unidades, deflagrando um processo de re-
organizagao sociocultural de amplas proporcdes. (OLIVEIRA,
1998, p. 56)

39) Os limites da autodeterminagao e da autonomia politica
indigena sao dados pela geopolitica das terras indigenas e reservas
e de seus recursos naturais e simbdlicos, bem como pela funcao,
maior ou menor, que estas desempenham na economia politica do
Estado nacional no ambito do sistema capitalista mundial. As terras
indigenas e reservas constituem-se assim no principal dispositivo
biopolitico da governanca indigenista e adquiriu dimensao interna-
cional com a Convencao 169 da OIT e com a Declaragao dos Direitos
dos Povos Indigenas pela ONU. O fato de a primeira convengao
ter sido ratificada pelo Brasil, mas nao pelo Canad4, e a declaragao
ter sido votada a favor pelo Brasil, e contra pelo Canada, ja € em si
uma indicagdo do modo diferenciado como os Estados avaliam os
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impactos que a internacionalizagao dos direitos dos povos indigenas
podem ter sobre a governabilidade dos territorios, da autonomia
politica indigena e sobretudo para a soberania do Estado.

Se olharmos para a extensao das reservas e terras indigenas e
sua populagdo em relacao a extensao do territorio de cada pais e a
populacdo nacional, torna-se evidente que o status constitucional
conferido aos povos indigenas/First Nations se traduz em uma po-
litica de concessao de terras e de fixagao territorial dos indigenas:

Quadro 1 - Extensao territorial de areas indigenas e percentual
populacional por pais (Brasil e Canadd)

Categoria/Pais Brasil Canada

Porcentagem territorial | 12,5% da area total do | 30% da area total

de Tl e de reservas pais do pais
. 896,9 mil (0,47% do total | 1.400.685 (4,3%
Populagao indigena i i
do pais) do total do pais)
637.660 (49,3% d
Populagao indigena nas | 517,4 mil (57,7% do total ( i to do
) L, , total de indigenas
areas reservadas de indigenas no pais) ,
no pais)

Fontes: Brasil (IBGE, 2010); Canada (STATISTICS CANADA, 2011).

Os dados acima indicam uma correlagao entre pequenas de-
mografias indigenas e grandes extensdes territoriais de suas areas.
Esta correlagao indica a escolha feita pelos Estados nacionais para
proteger os povos indigenas a partir de uma politica territorial
destinada para este fim. O problema, no entanto, ndo € o fato de
grandes dreas serem destinadas benevolentemente para pequenas
populacdes, mas a exploragao dessa assimetria como um meio de
exercer o controle de pessoas, terras e recursos, em nome da "prote-
¢ao" dos povos indigenas. Esta relacdo cinica com os povos indigenas
e suas terras levou o Brasil a definir areas com uma evidente vocagao
assimilacionista (sobretudo areas de pequena extensao territorial no
nordeste, sudeste, sul e partes do centro-oeste do pais) combinadas
a outras com orientac¢do geopolitica no centro-oeste e norte do pais,
que visam demonstrar a presenca do Estado em areas de fronteiras
agricolas e de fronteiras internacionais, onde vastas areas foram
definidas. E, finalmente;
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49) E em torno da legitimidade das reivindicages territoriais
indigenas, dos procedimentos para a definicdo da sua extensao,
assim como da negociacao dos seus limites e formas de controle e
manejo que se concentram os conflitos interétnicos nos dois paises.
A Constituigao brasileira de 1988 estabeleceu um periodo de cinco
anos apos sua promulgacao para que os limites administrativos de
todas as terras indigenas do pais fossem concluidos. Este periodo
mostrou ser uma indicagdo do desconhecimento de legisladores
e juristas acerca da extensao e da complexidade do problema,
porque ainda hoje, 25 anos depois, dezenas de Terras Indigenas
restam por serem identificadas e a grande maioria das demais ja
demarcadas e registradas encontram-se invadidas e ameacadas
por empreendimentos econdmicos. Pior, com o atraso juridico e
administrativo na defini¢do das terras indigenas, agravaram-se os
conflitos interétnicos, possibilitando a parlamentares e juristas do
governo federal paralisarem os processos de demarcacao de terras
indigenas em andamento para mudar as regras processuais. Este
retrocesso deve-se precisamente a ambiguidade constitucional
que garante terras indigenas, mas limita o exercicio da autonomia
indigena a seu interior. Em outras palavras, o governo joga com os
direitos dos povos indigenas a suas terras para atingir os objetivos
da Realpolitik desenvolvimentista.

Desse modo, devemos ter em mente que a governanga indi-
gena nas respectivas reservas e terras encontra-se subordinada a
governabilidade (em sentido foucaultiano, i.e., de disciplinaridade)
dessas reservas e terras pelos Estados nacionais. As condigdes de
possibilidade da primeira estao atreladas aos termos desta relagao
de dominag&o burocratica.

Em suma, o poder dos povos indigenas para o exercicio de facto
de sua autonomia politica € precisamente o reconhecimento efetivo
de seus direitos territoriais e do seu direito a autodeterminacao, sendo
este 0 que permite aquele funcionar como mecanismo de protecao
sociocultural e substrato simbdlico a construcdo das identidades
indigenas e suas formas de participacao politica e cidadania. Entre-
tanto, como estes territdrios sdo governados por regimes juridicos e
politicos de indianidade em cada pais, devemos indagar sobre o tipo
de "autonomia" que sera tornado possivel para os povos indigenas na
América Latina (e eu acrescentaria também o Québec, como provincia
latina do norte americano) com suas constitui¢des multiculturais e
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praticas assimilacionistas disciplinadoras. "Autonomia" parece ser
aplicavel apenas no interior das dreas reservadas para os “indios”,
mas nao para além das “reservas”. Neste tltimo caso, ha uma pro-
funda desconfianga dos estados nacionais de delegar aos indigenas
e suas organizagoes poder de decisao para gerir os seus assuntos no
exterior das terras indigenas e também no interior do estado. Como
observou Christian Gros (2004, p. 221):

Este recelo frente a la creacion de regiones autéonomas se pue-
de explicar por la voluntad de mantener um estricto control
del territorio y de sus recursos (tierra, agua, bosque, biodiver-
sidad, riquezas mineras) y, también, por el miedo legitimo de
crear nuevas fronteras internas que podrian debilitar ain mas
la fragil unidad nacional. Pero mas all4 de estas razones, estan
las dudas a propdsito de como, concretamente, podrian funcio-
nar estas autonomias en regiones que, en su gran mayoria, seri-
an de composiciéon multiétnica y pluricomunitaria.

A desconfianga se transforma em acusacao especialmente
quando a politica indigena toca as principais questdes e interesses
estratégicos do governo, em termos econdmicos e geopoliticos. Este
problema se expressa, a partir dai, sob a forma de racismo institu-
cional (CARMICHAEL; HAMILTON, 1967; WILLIAMS, 1985). Este
conceito ainda pode ser muito util para elucidar e explicar os baixos
niveis de qualidade de vida e a consequente evasdo nas reservas e
terras indigenas, apesar de um aumento dos recursos para os ser-
vigos publicos destinados as populagdes indigenas.

Dito isso, precisamos ampliar nossa compreensao do papel que
as terras indigenas e reservas desempenham hoje para assegurar o
futuro politicamente autonomo dos povos indigenas e First Nations,
que contam hoje com populagdes em crescimento. Se concordarmos
que os territorios indigenas formam a pedra angular do estatuto
diferenciado dos povos indigenas e seus direitos ao longo do
tempo e em diferentes paises, entdo discussdes sobre a autonomia
politica indigena devem se por de acordo sobre a necessidade de
considerar as terras atuais e futuras como um espago fundamental
para a aprendizagem e pratica da cidadania multicultural no Brasil
e no Canada. Isto significa que os horizontes para a descoberta e
construgao da cidadania indigena comega nas aldeias e estas nao
estdo em areas isoladas da politica nacional, ao contrario, estdo no
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centro dos processos de producao e reprodugao do Estado-nagao,
com todas as suas ideologias nacionalistas, projetos sociais, as suas
politicas econémicas, programas de desenvolvimento, orcamentos
e formas de controle burocratico da vida cotidiana. Esses processos
de microgénese do Estado nas reservas e terras indigenas afetam
diretamente outros processos de producao de diferenciagao cultural
e exclusao social dentro de familias, comunidades e regides inteiras.
Pensar a “reducao”, ou seja, pensar o regime de defini¢do de
areas de “prote¢ao” que visam, em ultima instancia, assimilar os
povos indigenas. Parece-me ser esta justamente a provocacao de
Jean-Jacques Simard ao discorrer sobre a modernidade, alegando
que: “[...] somos todos, mais ou menos, todos ‘indigenas” (2003, p.
8, tradugao livre). Nesse sentido, e em conformidade com o restante
da reflexao de Simard, é imperativo pensar de forma critica para
escaparmos da "reducdo” a que estamos todos submetidos pelo
Estado nacional enquanto forma dominante de integragao social.
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Resumen: El presente articulo trata sobre globalizacidn, neoliberalismo y resistencia
cultural; enfoca al Machi, autoridad espiritual portador(a) de milenarios conocimien-
tos y saberes, que salvaguarda desde tiempos inmemoriales la practica espiritual, la
sanacion y la cultura. En Chile, en el territorio mapuche, en las zonas de resistencia
cultural, se multiplican los conflictos y es asi que las autoridades espirituales perciben
la amenaza de extincion fisica y cultural. En el marco de conflicto y como producto de
la intervencion de las empresas transnacionales en territorios indigenas, el chaman en
su rol de agente politico comunitario opera como arquitecto de la geografia simbélica
contrarrestando la nocién de ingenieria social de los arquitectos neoliberales. Somos
testigos de una rearticulacion de la comunidad socio espiritual en la que hoy las/los
Machi asumen un nuevo protagonismo, en la defensa de la madre tierra (Nuke Mapu).

Palabras claves: globalizacion, neoliberalismo, resistencia cultural, chamanidad,
mapuche

Resisténcia: uma resposta indigena ao neoliberalismo.
O caso Mapuche.

Resumo: O presente artigo trata de globalizagao, neoliberalismo e resisténcia cul-
tural; concentra-se em Machi, autoridade espiritual portador(a) de conhecimentos
milenares e saberes, que, desde tempos imemoriais garante a pratica espiritual, a
cura e a cultura. No Chile, no territério mapuche e nas zonas de resisténcia cultu-
ral, multiplicam-se os conflitos, nos quais as autoridades espirituais percebem a
ameaga de extingao fisica e cultural. No contexto dos conflitos e como resultado da
intervengao das empresas transnacionais nos territorios indigenas, o xama, em seu
papel de agente politico, opera como arquiteto da geografia simbdlica, resistindo a
nogao de engenharia social dos arquitetos neoliberais. Somos testemunhas de uma
rearticulagdo da comunidade socioespiritual na qual as/os Machi assumem um novo
protagonismo, em defesa da Mae Terra (Nuke Mapu).

Palavras-chave: globalizacao; neoliberalismo; resisténcia cultural; xamanismo;
Mapuche.
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Resistance: An Indigenous Response to Neoliberalism.
The Mapuche Case.

Abstract: This article is about globalization, neoliberalism and cultural resistance
with focus on Machi, spiritual authority holder of ancient knowledge and wisdom,
who since immemorial times safeguards the spiritual practice, healing powers and
culture. In Chile, in the Mapuche territory and in the areas of cultural resistance,
conflicts increase so that the spiritual authorities perceive the danger of physical
and cultural extinction. In the context of conflict and as a result of the penetration
of transnational corporations in indigenous territories, the shaman, in his role as a
community political agent, operates as symbolic geography architect countering
the neoliberal social engineering. We are witnessing a re-articulation of the socios-
piritual community in which the Machi plays a new role in the defense of Mother
Earth (Nuke Mapu).

Keywords: globalization, neo-liberalism, cultural resistance, shamanism, Mapuche
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Introduccion

La ocupacion del territorio mapuche a fines del siglo XIX por
parte del estado chileno y argentino y la deportacion de la poblacion
sobreviviente en reservas indigenas, conllevan una situacién social
marcada por el dolor y el sufrimiento, producto de la violencia ge-
nerada por la guerra y la derrota. La confinacidn en reservas implica
una brutal transformacion de la sociedad mapuche. La colectividad
mapuche confrontada a la incertidumbre y obligada a un repliegue
sobre si misma, se refugia en las reservas indigenas donde se recons-
truye cultural y espiritualmente (CALBUCURA, 2011). Una nacion
auténoma con base econdmica en la ganaderia es confinada en un
espacio geografico minimo, debiendo adaptarse a condiciones pre-
carias de vida, reducida a la condicién social de campesinos pobres.

Las convulsiones politicas y sociales de los tiempos llevan a los
mapuches y un importante sector de la sociedad chilena a compartir
un destino comun. La instauracion de la dictadura militar en 1973 en el
territorio chileno traza una huella de dolor, sufrimiento e incertidumbre
y remece los pilares fundamentales de toda la sociedad mapuche. La
aplicacion del Decreto Ley chileno N° 2.568 (28/03/1979) que priva-
tiza las comunidades indigenas y avala la abolicion del derecho de
propiedad colectiva indigena, es para la sociedad mapuche una etapa
mas de lucha, que obliga a articular mecanismos de sobrevivencia. Las
organizaciones politicas representativas de los intereses politicos mapu-
che que sobreviven al periodo del golpe de estado, se ven obligadas a
replegarse, a adecuarse a la exigencia de limitada integracion mapuche
alasociedad chilena; de esta manera dan un paso trascendental al pasar
a formar parte del amplio movimiento de oposicion a la dictadura.

Como consecuencia del histérico despojo de territorio mapuche
y la imposicién de precarias condiciones socioecondmicas en las
reservas indigenas (“comunidades”), se produce una ascendente
migracioén a los centros urbanos, sobre todo hacia la capital de Chi-
le, Santiago. De acuerdo con los ultimos antecedentes del censo de
poblacion, la poblacién mapuche se estima en un millén y medio, de
lo cual se deduce que el tamafio de la poblacion no es correlativo al
espacio disponible en las reservas indigenas para albergar a la po-
blaciéon mapuche. Es asi que hoy en dia mas del 70% de la poblacion
mapuche reside fuera del territorio ancestral; muchos viven hace
ya varias generaciones en Santiago. Bajo estas circunstancias, un
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agravante es que desde la anexion del territorio mapuche al estado
chileno, su poblacién es victima de la discriminacion estructural,
como consecuencia de haber sido reducida a mano de obra barata,
radicada en los espacios urbanos marginales de las ciudades de
Chile y Argentina. La expresion del racismo se materializa a partir
de tener un apellido mapuche y poseer rasgos fenotipicos distintivos.

Uno de los aspectos es la reconstruccion de la identidad que
en el caso de la didspora mapuche involucra en las comunidades
rurales, la recuperacion de las redes familiares de subsistencia,
colaboracion social, econoémica y ritual; es decir la conexién con
la cultura ancestral'. En esta aproximacion es necesario destacar
que al igual que la sociedad chilena, mayoritariamente cristiana, la
mapuche es una sociedad ligada a la religién, las creencias en los
mitos y la conviccion en la efectividad del rito.

Algunos investigadores destacan que el proceso de recons-
truccion de la identidad mapuche se hace a partir de una nocion
prehispanica. Estudios posteriores permiten deducir que mas bien
se trata de una construccion que bien se puede situar en la sociedad
mapuche pre-reduccional, rescatando los elementos de una iden-
tidad integralmente asumida, que se fundamentaba en este punto
especifico de pasado glorioso; que invoca en su dimensién simbdlica
e idealizada la auto identificacion ideoldgica y religiosa.

La referencia de pertenencia bien se puede situar indistintamen-
te en la sociedad mapuche pre-reduccional o en la prehispanica, ya
que ambas resefias mas bien determinan una linea de continuidad,
a partir de la cual toma forma la idea de comunidad imaginaria y
el proyecto vital de la sociedad mapuche.

En este contexto el chaman y las/los machi han ejercido el rol de
autoridades ancestrales constituyéndose en pilares fundamentales
de la cosmovisidn, la conservacion de las tradiciones, la cultura, la
religiosidad y la espiritualidad. A su vez son los/las que mantie-
nen viva las practicas medicinales y ceremoniales. Lo tltimo, una
practica que a través de siglos se ha mantenido inalterado y que
se ha adaptado a las necesidades de las condiciones impuestas. En
la actualidad la capacidad de adaptacion de la/el machi queda de
manifiesto al situar su ambito de practica en los centros urbanos de

1 Para mas antecedentes sobre el proceso de desterritorializacion y mapa de conflictos
territoriales ver Calbucura (2009).
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Chile prestando servicios tanto al mapuche, como al no-mapuche
gozando de respeto, prestigio y prosperidad.

Chamanismo y neoliberalismo

El &mbito académico auin se discute sobre el fenémeno y
concepto chamanismo y su funcion en la sociedad indigena
contemporanea. Un amplio campo de investigacion busca en-
tender como éste se inserta, adapta y transforma a las nuevas
circunstancias que impone la globalidad.

La insercién del chamanismo al mundo virtual determina la
revalorizacion de la nocién tradicional sobre el mismo. En particu-
lar cuando chamanismo, chamanes y consumidores interactian en
tiempo real. Al respecto se destaca la importancia de la interaccion
en tanto modificacion de los roles y funciones que tradicionalmente
han caracterizado la practica y experiencia chamanica. La investiga-
cion relacionada con el impacto de la informatica en el chamanismo
tradicional enfatiza la dimension social y politica de éste.

En este ambito se establece la relaciéon entre capitalismo y practicas
y experiencias chamanicas, MACLEAN, 2003; WALLIS, 2003) que
indaga como la chamanidad se inserta en el circuito del mercado global,
estudiando el impacto del consumismo, la mercantilizacion y el efecto
de globalidad. En este &mbito emerge la exploracion critica del deno-
minado neo-chamanismo (BUCKSKIN, 1992; CHURCHILL, 1992;
KEHOE, 1996, 2000; JOHNSON, 1995; SMITH, 1993; RIOS, 1994;
VAZEILLES, 2001) que emplaza el debate en el contexto académico
(la chamanidad como construccién social idealizada y metafdrica), entre
los representantes de los pueblos indigenas (espiritualidad nativa), los
practicantes del neo-chamanismo (New Age espiritualidad, chamanis-
mo blanco, chamanismo moderno, chamanismo urbano,) y los cultores
delatécnicas y saberes chamanicos (la transformacion y apropiacion de
técnicas y saberes ancestrales, la re-sacralizacion de los sitios histéricos
y arqueoldgicos, y consiguiente disputa por su recuperacion).

Con respecto a este tiltimo punto Conklin (2002, p. 1056), sobre la
base de su estudio en el contexto brasilefio sobre la practica chamanica
en las comunidades indigenas, cuestiona el discurso sobre la iniciacién
chamanica centrada exclusivamente asignar importancia a la practica
de sanador sobre la base del conocimientos de las plantas medicinales.
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En América del Sur la mayor parte de los chamanes de las comunidades
indigenas cuentan con el saber sobre las propiedades medicinales de
las plantas, lo cual no es regla universal. Conklin constata que en Brasil,
en los sectores rurales e indigenas, el conocimiento de las propiedades
de plantas medicinales no es patrimonio exclusivo de los chamanes,
sino que es un saber ampliamente difundido entre adultos mayores, en
particular entre las mujeres. Sobre la base de este antecedente destaca
la existencia de otras practicas importantes que se han sido omitidas en
el analisis. Para el caso llama la atencién sobre el rol de agente politico
de los chamanes en la construccién de la identidad indigena que el
caso citado ha devenido en lo que denomina “la chamantizacién de la
politica indigena”. El rol de agente politico del chaman se traduce en
atenuar tensiones y mediar entre las contradicciones que se manifiestan
entre grupos y diversos discursos politicos.

Sobre la base de los casos descritos se evidencia que la cha-
manidad, al igual que toda practica social es compleja, dindmica y
cambiante. También evidencia que no hay consenso sobre el concep-
to neo-chamanismo; qué lo define y a qué tipo de fenémenos se le
relaciona. Al respecto, un punto crucial es determinar si el concepto
involucra practicas y experiencias de las comunidades locales tra-
dicionales (JOHANSEN, 2000; HOPPAL, 1996); la aspiraciéon de
las sociedades no chaméanicas de reproducir practicas inspiradas en
las sociedades tradicionales o asumir que New Age y actividades
neo-paganas como practicas y experiencias chamanicas.

En referencia a las practicas y experiencias chamanicas en el
contexto de las comunidades indigenas se constata que el chamanis-
mo es en gran medida un fendmeno comunitario y que mediante la
mediacion del chaman es una practica y experiencia de relacion con
lo sobrenatural en beneficio de la comunidad. Que como practica
y experiencia local se inserta en una agenda global de incidencia
politica por los derechos de los pueblos indigenas.

En cuanto practica y experiencia local, el chamanismo potencia
el sentido de pertenencia materializando el vinculo comunidad-lugar.
Mas de una experiencia sensorial, el chamanismo genera el nexo entre
lugar y espiritus locales, interrelacionando de esta forma la comunidad
local y convivencia social.

En las comunidades tradicionales chamanismo es esencialmente
un fendmeno publico y colectivo, ya que la practica chamanica, tien-
de a utilizar las fuerzas sobrenaturales para los objetivos practicos,
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para ayudar a la gente. Es asi que los chamanes distintamente son
psicoterapeutas, consejeros de la familia, parteros o sanadores. No
menos importante es su vision de la politica, por el hecho que dicha
induccion de cambio opera en su persona; consecuentemente con-
tribuye en la transformacion de la comunidad local. Otros estudios
destacan que el sistema cognitivo del chamanismo es translocal por
naturaleza (CURIVIL, 1993; BACIGALUPO, 2003), por lo que
su influencia va mas alla del grupo de pertenencia.

En un mundo globalizado, las causas mas urgentes y justas (por
ejemplo el cambio climatico) de las sociedades necesitan de aliados. Es
por eso que una gran cantidad de chamanes (denominados “aliados
de la humanidad”) han establecido alianzas con los ecologistas y en
muchos casos, formando parte del movimiento ambiental mundial.

Al chaman en su rol de agente politico comunitario le correspon-
de desde tiempos ancestrales el probable origen de la sacralizacion del
mundo; la sacralizacion del espacio. Este arquitecto de la geografia
simbolica nos ubica en un universo simbdlico donde la percepcion
de la topografia intelectual reproduce la identidad social y cultural.

En el marco de conflicto como producto de la intervencion de las
empresas transnacionales en territorios indigenas, el paisaje deja de
ser neutral, se desterritorializa o se re-sacraliza. Los sitios historicos,
arqueologicos y espacios sagrados son materia de disputa. Enlalucha
por la recuperacién de estos sitios y re-sacralizacion de los espacios
el chaman o el saber chaménico pasan a jugar un rol determinante
en la percepcion del paisaje, consiguientemente en el proceso de
reproduccion de la identidad social y cultural.

Contiendas locales — conflictos globales

En las comunidades indigenas la globalizaciéon econémica
irrumpe desintegrando el orden establecido; rompiendo el balance
establecido entre Estado liberal y los pueblos indigenas. Por un
lado se emplazan los pueblos indigenas, derechos colectivos y
territorialidad, y por otro lado, politicas neoliberales, consorcios
transnacionales y Estado. En el caso chileno la irrupcion del neoli-
beralismo tiene que ver con los mecanismos legales que habilitan al
Estado nacional, para facilitar el acceso e incursion de los consorcios
transnacionales en territorio indigena.
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De acuerdo con Calbucura (2009) en el caso de los indigenas
mapuche, se evidencia un proceso de desterritorializacion de los ter-
ritorios indigenas, iniciado a fines de los afios 70 del siglo pasado por
la dictadura militar con la contrarreforma agraria y la privatizacion de
las reservas mapuche. Desde entonces, manifiesta es la aplicacion de un
cuerpo legal que facilita el acceso de los consorcios transnacionales en
territorio indigena. A pesar del advenimiento de la democracia, dicho
cuerpo legal sigue vigente. Entre los ejemplos a destacar esta la creacion
de un drea de 900 mil hectareas de mar, declaradas areas de acuicultura,
destinada a la industria salmonera. Durante la dictadura, dos millones
de hectdreas se destinaron al monocultivo forestal. En ambos casos se
trata de territorios originalmente indigenas, en los que los Mapuche
han logrado perseverar su presencia social y cultural en el area.

Otro ejemplo: el Codigo de Aguas chileno, conocido por ser
el mas neoliberal del mundo. El Cédigo de Aguas previo tramite
administrativo adjudica el derecho de agua para los fines que el
postulante estime conveniente, por ejemplo, si éste desea utilizar un
cauce de rio para regar un bosque artificial, construir una represa
hidroeléctrica o cultivar salmones. El principal impedimento que
enfrentan las comunidades indigenas para ejercer su derecho de
compra de derechos de agua es que en su mayor parte no disponen
de una acreditacion para su existencia legal. De las aguas disponi-
bles para la compra en el territorio ancestral mapuche (VIII, IX y X
region de Chile) se ha otorgado el 75% de los derechos de aguas a
Empresas Forestales, agricolas, hidroeléctricas, mineras y tan s6lo un
2% de estas aguas han sido adjudicadas a comunidades mapuche?.

El Estado nacional, en forma expedita, reglamenta sobre areas
consideradas patrimonio del derecho inalienable de todo ser huma-
no para mantenerse como el agua, -rios, lagos, corrientes- elemento
basico de sustento, que siempre se consideré como propiedad de
los "comunes" y disponibles para toda la vida.

En el marco de esta situacion se libra una confrontacion donde
la resistencia de las comunidades locales, se libra una lucha legal y
violenta contra los consorcios transnacionales asentados en la zona.
Ambas partes se declaran legitimos beneficiarios de los territorios en
disputa. Por unlado el Estado y los consorcios transnacionales apelan

2 Paramas antecedentes sobre la recuperacion de las redes familiares de subsistencia,
colaboracion social, econémica y ritual ver Calbucura, 2011.
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por el desarrollo y modernizacion y por otro las comunidades deman-
dan el reconocimiento de su condicion de propietarios ancestrales.

Frente a esta situacion las comunidades indigenas optan por
la accién directa; la resistencia y protesta de las comunidades
locales contrarresta la expansion del mercado global, despuntando
la emergencia de estrategias locales de resistencia.

Machi, antecedentes historicos

Los estudios sobre la chamanidad femenina destacan que dicho
fenémeno en sociedades como la Mapuche, Taiwan (WOLF, 1990),
Indonesia (ATKINSON, 1987) y Corea (KENDALL, 1985) no es
un hecho comun. A nivel mundial e histéricamente ha predominado
el chamanismo masculino y la existencia de chamanismo femeni-
no es ulterior al masculino. Los casos mas conocidos sobre este
proceso de evolucién son los Chuckchee de Siberia y los Mapuche
del Wallmapu. Eliade (1960) ve esta evolucidén como efecto de una
transformacion ideoldgica cuyo origen se remonta a la existencia
de un matriarcado protohistdrico. Por su parte, Sanday (1981) cons-
tata que el poder econémico y la autoridad politica de la mujer se
conciben como un derecho natural en sociedades donde existe un
vinculo religioso entre la maternidad y fertilidad que personifica
las mujeres con el bienestar.

De acuerdo con diferentes autores (AUGUSTA, 1934, MOES-
BACH, 1936 y LATCHAM 1924) el confinamiento de la poblacion
mapuche en reservas conlleva una situacion de insuficiencia de recur-
sos, dependiente de la produccion de pequefias parcelas y con suelo
de mala calidad. La fertilidad de la tierra se convirtié en una preocu-
pacion vital para las familias mapuche. La posibilidad de sobrevivir
y no morir de hambre pasé a depender de la fertilidad del suelo y los
animales. Las rogativas a la fertilidad por el/las machi es un rito de
caracter crucial para la sobrevivencia del grupo y en este contexto la
chamanidad femenina asociada a la fuerza de la fertilidad, adquiere
crucial importancia. Es asi que el ritual a la fertilidad - el nguillatun
- es el ritual mas extendido al interior de las reducciones mapuche.

No es casualidad que diversos autores (COOPER, 1946 y FA-
RON, 1964) sittan la emergencia de las machi mujeres a mediados
del siglo XVIII, es decir, en las postrimerias de la vida en reduccion
y sedentaria. De acuerdo con esta interpretacion se destaca que es
comun en las sociedades agricolas sedentarias que las mujeres estén
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asociadas a la tierra y a la fertilidad mientras que en las sociedades
donde se constata la predominancia de la chamanidad masculina, ello
estad ligado a una sociedad de guerreros némades, en que los rituales
se llevan a efecto con propdsito militar y con espiritus ancestrales
masculinos. Esta relacion de circunstancias politicas y sociales expli-
caria el desplazamiento de la chamanidad masculina por la femenina.

De acuerdo con Bacigalupo (2003), en la actualidad en la socie-
dad mapuche el ochenta por ciento de las machi son mujeres y el
rol de la/el machi es basicamente curandera o sanadora. De acuerdo
con Nanculef (2013) a la llegada de los espafioles habfa aproxima-
damente un machi por rewe, por lo que se estima una cantidad de
7.000. Hoy, segtin su apreciacion hay alrededor de 300. Resalta que
atravesamos por un proceso de transformacion donde se destacan
dos situaciones: la transculturizacion y la emergencia de una nueva
generacion de machis jovenes. Esto tltimo como efecto de la emer-
gencia del movimiento de resistencia cultural que se experimenta
en el interior de la sociedad rural y urbana mapuche. Es asi que en
el corto periodo de tiempo se constata el aumento de machis en
comunidades mapuche, por ejemplo en las reservas adyacentes a
la ciudad de Temuco, de cinco ha aumentado a veinte.

En el &mbito ceremonial el machi tenia la capacidad de influir
y predecir el curso de las batallas (ROSALES, 1674), y al invocar
a los espiritus masculinos llamados "pillan" (espiritu de guerreros
muertos en combate) vestia ropa de mujer. Tal como se ha indicado,
a partir del siglo XVIII cuando el rol de machi pasa a ser ejercido
principalmente por mujeres, este prevalece como funcion de curan-
dera o sanadora. Desde entonces la eficacia en el ejercicio de esta
funcidn le brinda el prestigio del que hoy goza la/el machi tanto en
la sociedad chilena como mapuche.

La/el machi posee un amplio conocimiento y saberes medi-
cinales, asi como oficiante de las creencias y practicas religiosas
ancestrales. Su poder y el rol que cumple en la cultura mapuche se
han mantenido inalterados en el tiempo, destacandose el hecho que
desde tiempos inmemoriales la transmision del saber y conocimiento
se realiza de forma oral y en mapudungun.

Expresado de otra forma, las/los Machi progresivamente
adquieren el rol de autoridades ancestrales, abarcando diversos
campo del conocimiento y practica, tales como la conservacion de
las tradiciones, la cultura, y la espiritualidad. Les ha correspon-
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dido la responsabilidad de mantener vivo el uso de las practicas
medicinales y ceremoniales. El poder de los/las machi nace de su
relacién con la naturaleza. La machi interpreta las fuerzas y energias
de la naturaleza en relacion con el sentido de la vida y existencia
de la comunidad, asi puede ser una energia alteradora o favorable.
Desde esta perspectiva, las/los machi conciben la salud como un
todo integro (universo y hombre) y colectivo (planeta, naturalezay
hombre). El dafio o alteracion de las fuentes de energia natural (rios,
montanas, bosques) o espacios ceremoniales causa el desequilibrio
en las fuentes de vida y existencia del universo local, la comunidad.

De acuerdo con la practica tradicional la mujer Mapuche no
participa en asuntos politicos y sociales, al mismo tiempo que
las/los machi tienen la carga con la responsabilidad del bienestar
emocional, fisico y espiritual de los individuos y las comunidades
Mapuche. De esta forma aunque no establece reglas ni normas ni
participa en la toma de decisiones, indirectamente influye en el cur-
so de las decisiones de la comunidad. En el marco de la estructura
social patrilineal de la sociedad Mapuche, la opinién de el/la machi
es altamente respetada al intervenir como constructor de la vida y
visién de mundo de la comunidad. Asi, crea y recrea, las tradiciones,
la cultura, la religiosidad y la espiritualidad; es decir la identidad.

El rol de la/el machi nace a través del peuma (vision), a partir
del cual prorrumpe su conocimiento sobre la sanacién. Mediante
la ceremonia de curacién, el machitin, la/el machi extirpa el mal
del cuerpo y via la vigorizacion del equilibrio entre el individuo y
la comunidad, se manifiesta en su rol sociocultural, orientando a
la comunidad en el sentido moral y espiritual. Esto mediante un
ininterrumpido ciclo de renovacién del contacto con los mundos
del universo espiritual mapuche: el mundo material (Mapu) y el
de la espiritualidad (Wenu mapu y Anka Wenu).

La comunidad socio espiritual

El arte de sanar a través de siglos constituye la practica comin
de toda machi. De acuerdo con Montecinos (1988) el universo por
donde transita la/el machi son las enfermedades naturales causadas
por el frio o el calor y las enfermedades sobrenaturales provocadas
por el mal y el dafio. Es en este tltimo entorno donde las/los machi
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despliegan toda su sabiduria.

La/el machi promotor de la practica de la cosmovisién en surol de
sanador es un importante agente social, aportando en la reproduccion
del tejido social comunitario intrafamiliar y transcomunitario. Velando
por el estado terapéutico de la vida comunitaria, la/el machi contri-
buye al fortalecimiento de la cultura mapuche mediante el fomento
de las relaciones de amistad, lo que a su vez facilita el establecimiento
de alianzas econdmicas e ideolodgicas acordes con la tradicion.

Elliderazgo de la/el machi se expresa en el ambito de lo espiritu-
al, terapéutico y sociocultural, que se manifiesta en la existencia de la
comunidad socio espiritual. Su funcidn y practica se materializa enel
uso (y proteccion) de los espacios sagrados (rewe), de los centros de
energia de la madre tierra (Nuke Mapu), salvaguardando el vinculo
con los espiritus, divinidades y energias (newen, espiritualidad) del
territorio. Transformarse en depositaria del conocimiento ancestral,
sanadora, guia espiritual y agente sociocultural, obedece a una deci-
sion de Ngnechen, que lo/la enviste del espiritu de machi. Los suefios
(peuma) y las visiones (perrimonttin) le indican lo que debe hacer.

Las/los machi son personas respetables y respetadas, lo que se
traduce en ejercicio de influencia en las decisiones politicas. En tanto
autoridad comunitaria, se les reconoce proteger el bienestar comun
por su labor en la reafirmacion cultural, politica y espiritual. Hasta
hace poco su rol y funcidn se circunscribia en el interior del espacio
comunitario local; hoy en dia abarca el espacio urbano donde operan
un sinnimero de organizaciones politicas representativas de los inte-
reses del pueblo mapuche. Este nuevo universo comunitario mapu-
che, insertado en una realidad social y cultural heterogénea impone
la necesidad de adaptar practicas culturales, politicas y espirituales.
Los/las machi son una clara contribucién en la recreacion de las prac-
ticas ancestrales entre las nuevas generaciones de mapuche urbanos.

Un antecedente ilustrativo es lo que se denomina “practicas
ancestrales en contexto urbano” que destaca que en Santiago de
Chile se han realizado iniciaciones y consagraciones para machi.
Curivil (1993, p. 12) lo describe de la siguiente manera:

[...] Esta manera de entender el ejercicio del rol de machi ha
sido modificada radicalmente en la ciudad, porque a partir de
los ultimos 10 afios, los mapuche estan siendo testigos de la ir-
rupcién del espiritu. Hoy hombres y mujeres después de un
largo proceso de discernimiento deciden asumir el papel de
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machi pese a su voluntad y piden ser consagrados como ta-
les [...].

Otro antecedente es que a partir del afio 2000, sustentado en
el principio de la interculturalidad, el Estado de Chile implementa
un programa de salud orientado hacia los pueblos indigenas. Dicha
iniciativa permite que una amplia red de organizaciones sociales ma-
puche accedan dentro del sistema de atencién oficial (consultorios de
atencién primaria, centros de salud; hospitales y consultorios) a ser
atendidos por la/el Machi. Para los Mapuche que viven en las ciudades,
esta posibilidad significa la recuperacion de las practicas tradicionales,
que a su vez contribuyen en el reforzamiento de la identidad.

En las zonas de resistencia cultural, los conflictos sociales se
multiplican como resultado de la vulneracion de los derechos de
los pueblos indigenas. En el marco de la nociéon del colectivo socio
espiritual, el/la machi desde tiempos inmemoriales guia y orienta
la guerra espiritual mapuche. Una guerra que se libra en el mundo
material y espiritual contra los espiritus enemigos (wekufe). Es asi
como hoy en dia irrumpe la/el machi, convertido en un elemento
vital en esta guerra por la curacion ritual del colectivo socio espiritual
y por la eliminacion de los espiritus maléficos.

En el espacio sociocultural donde operan las comunidades y or-
ganizaciones politicas representativas de los intereses mapuche, el/la
machi interviene en conjunto con las autoridades representativas ante
las amenazas de usurpacion e instalacién de megaproyectos en territorio
ancestral. En el rechazo a estas medidas las/los machi emergen partici-
pando de movilizaciones sociales y, por ende, ocupando nuevos espacios.
Asireasume su protagonismo milenario: guiar y orientar a los lideres en
la guerra contra los espiritus enemigos y en la defensa de los derechos
de la nacién. Somos testigos de la rearticulacién del campo simbdlico y
ritual en el que se emplazan la convocatoria de los lideres y autoridades
tradicionales mapuche. Al igual que en tiempos inmemoriales, la con-
vocatoria ante la percepcién de amenaza de extincion fisica y cultural es
ratificada por las/los machi y como tal se asume como legitima.

En el mes de febrero del afio 2013, en el marco de una camparia de
amedrentamiento y criminalizacién destinada a desarticular el movi-
miento de defensa de los espacios espirituales amenazados por intereses
transnacionales en territorio williche (tierras del sur del territorio mapu-
che, X region de Chile), se procedio a detener y encarcelar a cinco machi
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acusados por su participacion en diversos atentados en la Araucania.

Para la comunidad mapuche, las/los machi encarcelados y/o pro-
cesados, Millaray Huichalaf, Tito Cafiulef, Francisca Linconao Huir-
capan y Celestino Cordova en las zonas de resistencia cultural pasan
a constituir una nueva generacion de prisioneros politicos. Entre los
mencionados, los dos primeros son conocidos como activos defenso-
res del nguillatuwe (espacio ancestral donde se celebra la rogativa del
Nguillatin), el Eltun o cementerio, el Trayenko (centro de energia de
Nuke Mapu), y el Menoko (pantano del que se extraen plantas medici-
nales) que se encuentran amenazados por un proyecto hidroeléctrico.

En cuanto politica de Estado, la represion de lideres espirituales
es un mal y desafortunado precedente; experiencias similares mues-
tran que tan solo conlleva la agudizacién de la confrontacion. La
estructura juridica sobre la que el estado chileno ejerce la represion
(ley antiterrorista) en contra de los lideres politicos y espirituales in-
digenas no contribuye a crear el clima necesario para formar sujetos
democraticos que aporten a una cultura de paz. Por un lado reduce
progresivamente el espacio de didlogo y negociacidn; por otro lado,
el uso de la represion como estrategia de sumision no necesariamente
lleva a la obediencia ni respeto hacia la autoridad impuesta.

El impacto de la intervencién de las empresas transnacionales en
territorios indigenas, conlleva el conflicto con las comunidades locales.
Dicha situacion se evidencia en la tendencia a la re-sacralizacion del
espacio. En este proceso de disputa es posible observar como cambia
la percepcion del paisaje y el grado de influencia del chaman o el saber
chamanico, lo que consecuentemente nos permite ser testigos de como
opera la reproduccién de la identidad social y cultural. Al respecto, un
ejemplo ilustrativo sobre la redaccién de un comunicado publico de
la localidad de Curacautin, que alberga poblacion mapuche y chilena
y que se encuentra amenazada por centrales hidroeléctricas de paso
y un embalse de riego con prospeccion de generacion de energia.
Un resumen en concordancia con la referencia estipulada mas arriba
destaca lo siguiente’:

La ciudadania curacautinense se ha organizado, se ha unido y
esta dispuesta a defender hasta las tltimas consecuencias su
rio y todo su territorio. Sefalan: “defender la vida del rio Cau-

3 Eltexto en su total extension se puede leer en la siguiente direccion: http://mapuche.
info/?kat=3&sida=4204
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tin, es defender el futuro de nuestros hijos y nietos, es defen-
der el futuro de nuestra comuna, es defender la Nuke—Mapu,
esta madre tierra que nos da vida y que un dia nos recibira en
su regazo...”

Exitosa marcha en contra de represas y centrales de paso en el
rio cautin se realizé este sabado 10 de agosto 2013 en la loca-
lidad de Curacautin, dando asi inicio a la primera marcha en
defensa del territorio. La necesidad de esta movilizacion sur-
gid en el afio 2012 al conocerse el proyecto de embalse de rie-
go en el sector “La Mula”, dos proyectos de centrales de paso
(para generacion hidroeléctrica) para el rio Cautin y al menos
otros 9 en carpeta para esta misma cuenca. Participaron mas de
mil personas, tanto de la ciudad, de zonas rurales campesinas
y de comunidades Mapuche. Se acord¢ la creacion de un grupo
de trabajo técnico-juridico, conformado por profesionales cura-
cautinenses que seran los encargados de estudiar los temas le-
gales y de impacto ambiental para presentarlos a las autorida-
des locales, regionales y nacionales. La marcha terminé en la
rivera del Rio Cautin, donde se realizé una rogativa mapuche,
pidiendo por la proteccion del rio.

En Chile este tipo de redaccidn, texto y modalidad de organizar la
resistencia de las comunidades locales indigenas* en alianza con no indi-
genas es bastante frecuente por lo que esta referencia tiene un proposito
ilustrativo y corroborativo. Gran variedad de organizaciones y grupos
comunitarios producen y reproducen sus comunicados de prensa que
pueden ser consultados en diferentes sitios web.

Consideraciones finales
El proposito de este articulo es destacar el rol e importancia

de los/las machi en el contexto de la comunidad socio espiritual
mapuche. Al respecto se constata las transformaciones operadas en

4 Entre muchos otros ilustrativos son dos ejemplos de “Racismo ambiental: El caso
piscicultura salmonera los fiordos en Melipeuco ante el Comité de las Naciones
Unidas sobre la Eliminacién de la Discriminacion Racial (CEDR)” en http://mapu-
che.info/?kat=8&sida=4208 y “Machi Celestino: “A pesar que nos siguen asesinando,
seguimos avanzando a la reconstruccion de nuestra Naciéon Mapuche” en http://
mapuche.info/?kat=3&sida=4209. Un sitio que registra este tipo de comunicados
de prensa de diferentes comunidades y organizaciones mapuche es la seccion “Co-
munidades” del Centro de Documentacién mapuche Nuke Mapu en la siguiente
direccion: http://mapuche.info/?kat=3 A todas estas paginas acceso: 2 agosto 2013.
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la funcion y practica de este rol como efecto del impacto de la apli-
cacion de politicas neoliberales en el territorio mapuche. No menos
importante es comprobar las transformaciones que se operan en la
percepcion de la nocion en que esta funcion y practica se asume.
Al respecto, la emergencia de la nocion comunidad socio espiritual
se materializa interrelacionando la dimensiéon material y espiritual.
En el marco de conflicto como producto de la intervencion de las
empresas transnacionales en territorios indigenas, el chaman en
su rol de agente politico comunitario opera como arquitecto de la
geografia simbolica contrarrestando la nocion de ingenieria social
de los arquitectos neoliberales. El universo simbdlico del saber
chamanico pasa a jugar un rol determinante en la percepcion del
paisaje, consiguientemente en el proceso de reproducciéon de la
identidad social y cultural.

En el plano de lo cotidiano el prestigio de la/el machi se perso-
nifica en su rol de sanador y oficiante de la rogativa, el nguillatun.
Gracias a la diaspora mapuche, ambas funciones y practicas hoy en
dia son extracomunitarias, es decir, se efectian en los centros urbanos.

El rol de la/el machi se acrecienta al interrelacionar diversos
ambitos de la vida comunitaria: el sociopolitico, el sociocultural
y el socio espiritual, funciones que marcan la importancia de
ser machi en la sociedad mapuche contemporanea.

Se sugiere un analisis de largo alcance respecto al discurso
de la propiedad jurisdiccional, establecido en el marco del Estado
nacional y el derecho internacional. Asi mismo emerge la necesidad
de definir un marco conceptual que se considere en el cambio en las
relaciones de propiedad y la multiplicidad de definiciones territo-
riales que implica el advenimiento de la globalizaciéon econémica.
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Resumo: Neste artigo se realiza uma breve analise do processo de ocupagio terri-
torial na vila de Ilhéus, Bahia, entre a segunda metade do século XVIII e as duas
primeiras décadas do XIX. A tradi¢do historiografica regional consolidou a visao
da decadéncia e da estagnacdo da vila ao longo do periodo colonial. Somente com
o estimulo da ascensdo do cacau no mercado externo, em meados do século XIX,
chegariam a Ilhéus os “desbravadores”, nacionais e estrangeiros, para transformar
a floresta virgem em lucrativas lavouras. Pretende-se questionar esta perspectiva
tradicional, trazendo um quadro multiétnico da ocupacao fundiaria, no qual figurava
a presenca de diferentes institutos de propriedade e usufruto da terra, como a posse,
a sesmaria e a terra indigena.

Palavras chaves: Ocupagao territorial. Estrutura fundidria. Memdria coletiva.

Sesmarias, land titles and indigenous lands
in the Village of Ilhéus (Bahia, 1758-1822)

Abstract: This article provides a brief analysis of the process of land occupation in
the village of Ilhéus, Bahia, between the second half of the eighteenth century and the
first two decades of the nineteenth century. The regional traditional historiography
consolidated the vision of decay and stagnation of the village along the colonial pe-
riod. Only by stimulating the rise of the cocoa commerce in the international market
in the mid-nineteenth century, Ilhéus would receive "pioneers", both domestic and
foreign, to transform the virgin rainforest in profitable crops. It is intended to question
this traditional perspective, bringing a multiethnic context of land occupation, which
bore the presence of different institutes of ownership and land tenure.

Keywords: Land occupation. Land ownership. Collective memory.
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Em sociedades que se desenvolveram economicamente funda-
das em atividades agropastoris ou extrativistas o processo de ocu-
pagao territorial e de formacao da propriedade fundiaria demarca
0 espago econdmico e politico das elites locais, de maneira que “a
histéria” de tais processos acaba por assumir um papel protago-
nista na legitimacao das hierarquias sociais, tendendo a minimizar
os conflitos e a justificar atitudes de violéncia e usurpagao. Afinal,
“tudo se fez em nome do progresso”.

Pergunto, a propdsito, como vem sendo contada a histdria da
ocupacao territorial do municipio de Ilhéus e que visdes tém sido
cristalizadas na memoria coletiva?

No geral, predomina a perspectiva de um processo lento e insta-
vel de colonizagdo até o século XIX, em razao da resisténcia indigena
e da pobreza dos colonos, supostamente incapazes de adquirir escra-
vos e de avangar sobre as densas matas (CAMPOS, 2006; FREITAS;
PARAISO, 2001). Quanto a ocupagao das terras, particularmente,
uma obra do inicio do século XX — Histéria Territorial do Brasil,
de Felisbelo Freire (1904) — consolidou a imagem do vazio agrario
para o sul da Bahia até um periodo bem avancado do século XVIIL
Poucas concessdes de sesmarias foram encontradas pelo autor até as
ultimas décadas daquela centtria, o que o levou a concluir que todo
o territdrio da capitania, incluindo sua sede, ainda estava a espera
de colonizadores. Somente no inicio do século XIX algumas poucas
sesmarias teriam sido concedidas a homens de recursos, nacionais e
estrangeiros, com o objetivo de animar o povoamento e a economial.

De fato, ao estabelecer uma relagdo causal entre a concessao
de sesmarias e a efetiva ocupagao do espago correspondente, Freire
foi levado a cometer equivocos no tocante aos reais movimentos de
colonizagao que se fizeram nos territorios por ele estudados. O maior
erro foi referente a ocupagao das terras costeiras das capitanias de
IThéus e Porto Seguro. As principais fontes usadas pelo autor - as
cartas de sesmarias - sdo insuficientes, no entanto, para se tratar da

1 No territorio da capitania de Ilhéus, as primeiras concessdes encontradas pelo
autor da Histdria Territorial do Brasil remontam aos primeiros anos do século XVII
e distribufam alguns poucos titulos nas margens do rio Jequirica, proximo a sua
barra (FREIRE, 1904, p. 27). Apenas nesta area, e em dire¢ao ao sul até o termo da
vila de Cairt, outras poucas concessdes foram encontradas, sendo que os territorios
ao sul do rio de Contas, ja no termo da vila de Sao Jorge dos Ilhéus, esperariam até
a segunda metade do século XVIII para serem ocupados (N. do A.).
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efetiva ocupagao da terra, como ja alertara Maria Yedda Linhares
(1995, p. 87) ha mais de vinte anos.

Ao vazio das concessdes, encontrado por Freire, correspon-
diam os testemunhos que justificavam o porqué do desprezo dos
colonizadores por este tao fértil territorio: os indios bravos, as
matas fechadas e a incapacidade administrativa e econémica dos
donatarios. Completava-se, assim, na visao do autor, o rol de fatores
que teriam inibido o povoamento das duas capitanias hereditarias
ao sul da Bahia.

Seguindo esta perspectiva, a historiografia produzida sobre
a expansao do cacau na regiao aponta, de maneira geral, que, na
primeira metade do século XIX, teriam se constituido alguns poucos
engenhos, os quais, na segunda metade do mesmo século, se trans-
formariam em fazendas de cacau. Em meio a estas poucas fazendas,
a expansao da lavoura de cacau teria se realizado, entdo, sobre um
territorio de matas virgens, terras sem donos, transformadas em
espagos produtivos pelas maos de migrantes baianos e, principal-
mente, sergipanos, mas também de imigrantes europeus, sobretudo
alemées (BARROS, 2004; CAMPOS, 2006; FALCON, 1995).

Indios aparecem somente como parte do ambiente hostil a ser
conquistado. Assim como as densas matas, deveriam ser removidos
para o assento da civilizagao e do desenvolvimento econdémico.
Realizada esta tarefa, os indios sumiriam da histdria do cacau. Da
mesma forma, ndo € atribuida maior influéncia a populagao negra,
cujo papel na formacao da economia cacaueira sd recentemente
vem sendo demonstrado em trabalhos de autores como Mary Ann
Mahony (2001) e Rui Pévoas (2012). A primeira autora, diga-se a
propdsito, chama a atenc¢ao para a construcao ideoldgica de uma
histéria mitica ao longo do século XX e sua eficacia na legitimacao
do poder dos chamados novos-ricos, descendentes diretos dos
“desbravadores” do século XIX (MAHONY, 2007).

Com o objetivo de organizar um quadro bem sucinto da ocupa-
¢ao e da expansao fundidria da vila de Ilhéus no periodo em foco,
apresento neste artigo alguns resultados de pesquisas realizadas em
fontes notariais?, além de manuscritos da administra¢do colonial,

2 Estes documentos permitiram a montagem de um banco de dados: Banco de Dados
dos Registros do Notariado da vila de Ilhéus, séculos XVIII e XIX — Cedoc-Uesc
— Séries: Escrituras; Cartas de Alforrias; e Procuragdes. O trabalho de pesquisa
e montagem desse banco contou com a participagdo de discentes do curso de
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memorias e outros documentos de carater narrativo.

Orecorte temporal (1758-1822) inicia-se com a instalagao da Vila
Nova de Olivenga, na antiga missao jesuitica de Nossa Senhora da
Escada, atendendo as orienta¢des do Diretorio dos Indios pombali-
no. No mesmo ato oficial, o ouvidor da Bahia efetuou a demarcagao
das terras indigenas. Por esta época também foram aldeados nova-
mente os indios Gueren, identificados na cronica historica com os
antigos Aimoré. A Aldeia do Almada demarcara o limite noroeste
da ocupacao colonial até a segunda década do século XIX, quando
os efeitos econdmicos do “renascimento agricola” impulsionardo a
expansao para o territorio Gueren. A baliza final corresponde ao mo-
mento da suspensao do sistema sesmarial, por decisdo de D. Pedro
L. Esta medida inaugurou uma nova fase do processo de formagao
da propriedade fundidria no Brasil. Dali até a promulgacao da Lei
de Terras de 1850, na falta de legislacao, a expansao da fronteira
agricola se operou pela posse. Essa agdo, nem sempre “mansa e
pacifica”, ganhou foros de legitimidade e se tornaria o principal
mecanismo de formagao da propriedade rural nas trés primeiras
décadas do Império (MOTTA, 2009; PORTO, 1979).

Ao longo deste periodo (1758-1822), a vila de Ilhéus passou por
significativas alteragOes na sua estrutura agraria, transitando de um
perfil de zona de abastecimento interno para uma zona de culturas
de exportagao, que incluia a producao de cana-de-agucar, de café,
de arroz, de madeiras e de cacau (DIAS, 2007, cap. IX). Somente na
segunda metade do século XIX alavoura de cacau reinard soberana
e impulsionara a apropriagao das terras interioranas.

Pretendo demonstrar que a visao da desocupacao territorial
que ampara o mito dos desbravadores ¢ uma falacia. Pequenos
produtores escravistas de alimentos e aguardente, colonos pobres,
escravos fugidos, negros forros e indios - aldeados ou nao - ocu-

Historia da Uesc, bolsistas de Iniciagao Cientifica, vinculados aos seguintes pro-
jetos: “Estrutura fundiaria da vila de Ilhéus na primeira metade do século XIX”
(Gennyson Silva Rosa dos Santos: pesquisador voluntario); “Escravos e Alforrias
na vila de Ilhéus na primeira metade do século XIX” (Victor Santos Gongalves:
bolsista Fapesb); e “Comerciantes e usurarios da vila de Ilhéus na primeira metade
do século XIX” (Leandro Dias dos Santos: bolsista Fapesb; Zidelmar Alves Santos:
bolsista Uesc/ICB). O banco de dados, por sua vez, esta disponivel para consulta
no Cedoc-Uesc, assim como as digitalizagdes de doze livros do notariado da vila
de Ilhéus processados nas pesquisas, cujos originais integram o acervo do Arquivo
Publico do Estado da Bahia (Apeb, Salvador-BA).
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pavam as terras costeiras, chegando, inclusive, aos territérios que
hoje formam o municipio de Itabuna, cuja ocupagao pelos “desbra-
vadores” sergipanos a tradi¢ao aponta para meados do século XIX.

Frentes de ocupacao colonial na vila de I1héus
Bacia do Rio Almada

As terras marginais ao rio Itaipe (hoje Almada), desde sua foz,
até chegar a Lagoa do Almada (atual Lagoa Encantada), formavam
a zona mais ocupada por unidades produtivas na vila de Ilhéus ao
longo de todo o periodo colonial®. A qualidade daquelas terras atraiu
colonos desde muito cedo. A longevidade desta ocupagao resultaria
num processo de fracionamento de terras em decorréncia de parti-
lhas. No final do Setecentos, das 36 datas de terras das quais temos
o conhecimento das dimensdes, nada menos do que 32 possuiam
até duzentas bragas de frente a margem do rio (450 m). As quatro
restantes nao possuiam mais do que %2 légua de frente (3.000m). A
Unica excecdo correspondia a sesmaria do capitao-mor da vila de
IIhéus, Antonio Marques Brandao e seus herdeiros, a qual se estendia
desde o porto de Sambaituba até a Lagoa, alids, a inica propriedade
do Itaipe cuja origem indica a obtengao por sesmaria, antes de 1800*.

Em Ilhéus eram raras as terras cujas origens se declaravam por
obtengao de sesmaria. Tal fato estaria a indicar precariedade no que
diz respeito a legitimidade daquelas posses? A propria estabilidade
do mercado de terras, como se constata do exame das escrituras
registradas no notariado, nao poderia ter como objetos imdveis
destituidos de legitimidade. As terras negociadas tinham escrituras

3 A primeira denominacio da Lagoa, adotada pelos portugueses ainda no século XVI,
foi a de Lagoa do Taipe. O rio, por sua vez, no seu trecho entre a foz e a Lagoa, era
denominado Taipe, e sd posteriormente aparecera com o nome de Itaipe e, por fim,
Almada. Este tltimo nome, até meados do século XIX, batizava somente o trecho
que se inicia na Lagoa e segue para o interior. A denominagao Lagoa do Almada,
por sua vez, surgiu no século XVIII e predominou até o final da centtria seguinte,
quando se popularizard a denominagao de Lagoa Encantada (N. do A.).

4 Tombo das terras pertencentes a S.M. desde o rio Aqui até Canavieiras, 1798; Auto
ou tombo feito em uma e outra margem do rio Taipe... das terras de Mapendipe
da Comarca de Ilhéus, 1798-1799. 3 docs. cdpias, 22 f. Biblioteca Nacional do Rio
de Janeiro (BN), Se¢ao de Manuscritos, Ms 512 (53), doc. 42; 1, 31, 21, 35.
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passadas em cartorio e seus limites eram estabelecidos por marcos
de pedras, reconhecidos por todos os envolvidos nas transagdes. Na
época da capitania hereditaria (1532-1761), um imposto em favor do
donatario ainda era cobrado em todos os negdcios envolvendo terras
e imdveis urbanos, o laudémio. Apds a incorporagao da capitania
pela Coroa, em 1761, o imposto por transmissao passou a ser a sisa,
recolhida por um tesoureiro da Fazenda Real. O registro nos livros
de notas do tabelido local e a cobranga de tais impostos selavam a
legitimidade aquelas datas de terras, cujas origens se assentavam
na posse “mansa e pacifica”.

Nas imedia¢des da Lagoa Encantada, a maior ameaga aos co-
lonos da segunda metade do século XVII e primeira do XVIII eram
os indios Gueren. A primeira tentativa bem sucedida de estabelecer
um aldeamento com indios desse grupo ocorreu entre 1694-1695. A
Aldeia Nova, como foi chamada, foi localizada nas margens do rio
Almada, em terras que pertenciam aos jesuitas do Colégio de Santo
Antdo de Lisboa. O estabelecimento foi decaindo lentamente e, em
1736, era habitado por apenas 86 casais (CAMPOS, 2006). Por volta
do inicio da década de 1750, os Gueren encontravam-se novamente
dispersos e sem a condugao de missionarios ou de qualquer outra
autoridade portuguesa.

Por iniciativa de um proprietario local, o coronel Pascoal de
Figueiredo, padres do engenho Santana deslocaram-se para la com
0 objetivo de reestruturar o aldeamento. Vivendo entre os indios,
encontrava-se um negro chamado “preto Manoel”, um escravo do
Santana que havia fugido anos antes. A alcunha indica a origem
africana do mesmo. Como ja falava a lingua dos Gueren e com eles
mantinha um bom relacionamento, os missionarios lhe ofereceram a
alforria, caso conseguisse trazer “dos matos” alguns daqueles indios.
O sucesso da empresa foi tamanho que o aldeamento se reergueu.
Em 1758, ja viviam ali vinte casais. O agora forro Manoel foi nome-
ado capitao dos indios, com patente oficial oferecida pelo vice-rei’.

A estabilidade daquele aldeamento certamente favoreceu a
ocupagao produtiva de terrenos férteis a margem do Rio Itaipe
e da Lagoa do Almada. O préprio coronel Pascoal de Figueiredo

5 Respostas aos quesitos retro respectivos a Aldeia de N. S. da Escada, hoje V. de
Nova Olivenca, Bahia e mais: N. S. das Candeias; Santo André e Sao Miguel de
Serinhaem. 1768.33 f., Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro (BN), Secao de Ma-
nuscritos, Ms 512, doc. 28.
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conseguiu arrendar uma “sorte de terras” chamada Rosario, nas
margens do Itaipe, em 1756, terras estas que declarava propicias
para fazer engenhoca e plantar canaviais®. Em 1808, o ouvidor
Baltasar da Silva Lisboa ainda observava que a aldeia dos Gueren
do Almada existia ali para “[...] servir de barreira as escaramugas
matutinais dos selvagens que infestavam essa marinha””.

Sete anos mais tarde, os remanescentes daqueles indios foram
transferidos para um sitio na margem do rio Cachoeira, nanova aldeia
de Ferradas, formada para dar sustentagao a estrada das Minas, recém
aberta. As terras que os Gueren haviam ocupado e defendido ha mais
de cem anos no Almada foram restituidas a Coroa e concedidas como
sesmaria para o sui¢o-alemao Borrel, que 14 estabeleceu sua fazenda,
com o nome Castelo Novo (CAMPQOS, 2006; DIAS, 2007).

Bacia do Rio Cachoeira

Até o final do século XVIII, o processo de ocupagao de terras nao
se expandiu na parte norte do termo da vila para além da Lagoa do
Almada. Para o interior, limitava-se a aproximadamente trés léguas
nas margens do Rio Cachoeira. Alj, o ritmo da expansao foi maior nas
primeiras décadas do século XIX, quando grandes por¢des de terra
foram adquiridas junto ao atual Banco da Vitdria e nas imediagdes do
que vem a ser hoje o municipio de Itabuna. Em 1914, por exemplo, o
ouvidor Baltasar da Silva Lisboa comprou uma data de %2 1égua de
frente (para o rio) e seis de fundo nas “terras chamadas Tabuna”®.
Declarava que era para um amigo da corte. O valor, 400$000 réis,
equivalia, aproximadamente, ao que se pagava por dois escravos
adultos. Baixo, portanto, em virtude da distancia da vila de Ilhéus
e da presenga de indios Camaca e Botocudo. Porém, ja havia confi-
nantes declarados, o que demonstra, se ndo uma efetiva ocupagao,
pelo menos um processo de apropriacao ja em curso daquelas terras.

6 Banco de Dados Registros do Notariado de Ilhéus (Cedoc-Uesc), Série Escrituras,
n. 119. Livro de Notas de Ilhéus, n. 4, F. 095 verso, 28/04/1756 (Apeb/Judiciario).

7 Memoria acerca da abertura de uma estrada pela costa desde a V. de Valenca até o
Rio Doce apresentada ao Principe Regente por Baltazar da Silva Lisboa em 1808. 1
doc. original, 52 f. Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro (BN), Se¢ao de Manuscritos,
Ms 512 (58, doc. 52).

8 Banco de Dados Registros do Notariado de Ilhéus (Cedoc-Uesc), Série Escrituras,
n. 146. Livro de Notas de Ilhéus, n. 05, F 039f, 08/05/1814 (Apeb/Judiciério).
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Em 1815, por sua vez, o mesmo ouvidor transferiu os indios
Gueren do Almada para o sitio de Ferradas. Muito provavelmente
este sitio se localizava no interior ou ao menos nas proximidades das
terras compradas. Na condigao de alto funcionario da administragao
colonial, o ouvidor e juiz Lisboa participou de um oportuno negocio
fundiério, considerando a valorizagao que viria com o estabelecimento
da aldeia e a revitalizagao da estrada que ligava Ilhéus ao Arraial de
Conquista (atual Vitoria da Conquista, Bahia).

O fato é que, a partir do estabelecimento da aldeia de Sao Pedro
de Alcantara em Ferradas, teve inicio um processo de pacificagao
dos indios Camaca e Botocudo que habitavam o territdrio. O padre
capuchinho italiano Ludovico de Leorne, missionario da aldeia por
décadas, ficou famoso pelo sucesso do seu empreendimento. Em 1843,
quando os indios Camaca constituiam o principal contingente da al-
deia de Sdo Pedro de Alcantara e o padre Ludovico empenhava-se em
atrair os Botocudo, uma tribo destes tltimos, denominada NocNoc,
insistia em atacar o aldeamento, ameacando também os fazendeiros
da “Cachoeira Itabuna”, como manifestava uma autoridade local para
o Presidente da Provincia’. Somente na década seguinte o sergipano
Felix do Amor Divino teria feito a primeira choupana que daria origem
ao Arraial de Tabocas, ap6s cortar um grande jequitiba e gritar Taboca!
Taboca! Taboca!, tal como reza o mito de origem de Itabuna. Todavia,
ha pelo menos quarenta anos, como se viu, a fronteira agricola ja
avancava naquele territdrio e a permanéncia de fazendeiros dependia
decisivamente do sucesso do aldeamento de Ferradas.

Um testemunho precioso do ano de 1860 demonstra a presenga
de indios de Ferradas na abertura de rocas de café, cana e cacau nas
fazendas estabelecidas nas margens do Rio Cachoeira. Também in-
dica a circulagdo cotidiana, pelas fazendas e caminhos das margens
do Rio, de indios ndo aldeados, o que inspirava muito a imaginagao
cientifico-romantica do arquiduque Ferdinand Maximilian von Ha-
bsburg. Além de indios, o nobre aventureiro também cruzou com
escravos fugidos, colonos alemaes e muitos descendentes da mistura
étnica que se processou naquela expansao. O “Mato Virgem”, como
foi denominado o cendrio que deu titulo a narrativa da experiéncia do
arquiduque nas matas marginais ao Rio Cachoeira, apresenta-se muito

9 Arquivo Publico do Estado da Bahia (Apeb), Série Judicidrio/Juizes de Ilhéus
(1830-1848), Mago 2395-1, Doc 05.
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mais como uma idealizac¢ao do autor, do que como uma expressao
fidedigna da floresta intocada pela “civilizacao” (HABSBURG, 2010).

Litoral Sul

Outra frente de expansao se dirigia para o sul, através da costa,
para além da vila de indios de Olivenca, tendo os varios rios que
fazem barra no oceano como pontos privilegiados para o estabele-
cimento de gente e lavouras. Ao longo do século XVIII, a fixagao de
familias de lavradores e pescadores ao sul da antiga missao jesuitica
também esteve comprometida pela presenca de indios Pataxo e
Botocudo, os quais se valiam da ocupagao rarefeita para promover
assaltos, correrias e mortes entre os colonos que se aventuravam a
se estabelecer naquelas paragens.

Quando, em 1798, o ouvidor Lisboa percorreu as terras ao sul do
rio Acuipe (aquele tempo chamado Rio Aqui), a fim de efetuar seu
tombamento - interessado que estava na protecao daquelas matas
para uso exclusivo da Marinha Real -, ndo encontrou ali proprietarios
que considerasse legitimos, mas ndo deixou de anotar o encontro
com antigos moradores que nao possuiam titulos de sesmaria. Além
daqueles colonos, encontrou também alguns indios de Olivenga, os
quais tiveram um papel primordial na expansao da colonizagao na
costa sul da vila de Ilhéus, para além do rio Acuipe'.

Na informacao sobre a vila de indios de Olivenga, presente
no relatdrio do ouvidor Luis Freire de Veras, de 1758, a distingao
estabelecida entre “as terras dos indios e as que estavam de posse”
demonstra uma ocupagao para além do terreno original, que nor-
malmente era de uma légua quadrada para os aldeamentos com
mais de cem casais. As terras indigenas estendiam-se de cinco para
seis léguas pelo litoral, de norte para sul, entre o Riacho Manguinho
(pouco ao sul do Cururupe) e o Rio Acuipe. De profundidade, de
leste para oeste, alcancavam uma légua. Além desse limite, ndo havia
proprietdrios e as terras eram consideradas devolutas'.

O limite da ocupacao, ou pelo menos da incorporacao de areas
contiguas no sistema agrario daquela populagao indigena nao era
dado por uma vizinhanga de colonos proprietarios, ao menos para o

10 TOMBO DAS TERRAS...
11 RESPOSTA AOS QUESITOS...
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oeste, e sim pela presenca incomoda dos indios Pataxé e Botocudo.
Na banda do norte, as terras indigenas encontravam confinantes,
0s quais possuiam terras que haviam herdado de seus pais e avos.
Aos indios também era facultada a possibilidade de ampliar seus
dominios, de forma legitima, desde que o avango rumasse para
terras incultas, como as do sul'.

Baltasar da Silva Lisboa observaria, em 1798, que nas margens
do rio Acuipe os tinicos moradores eram indios de Olivenca que 14 se
introduziram a fazer rogas e pescarias. Na barra do Una, junto as terras
possuidas pelo vigario de Olivenga, também habitavam alguns do seu
rebanho". Estes eram responsaveis por uma produgao de farinha que
enchia embarcacoes de até 2.000 alqueires, como declarou Vilhena
(1969, p. 98). Na embocadura do pequeno rio Maruim, préximo a
barra do Una, onde “[...] se poderiam embarcar madeiras com muita
comodidade em barcos, jangadas e balsas [...]”, também moravam
alguns indios, estes empregados no trabalho dos cortes de madeira™.

Em meio ao risco que representava a ameaca constante de algum
ataque dos Pataxé ou dos Botocudo, os indios de Olivenca eram
tidos, no sul da freguesia de Ilhéus, como uma méao de obra mais
adequada que a dos escravos africanos. Na condi¢do de trabalha-
dores jornaleiros ou de simples possuidores de terras, constituiram
o contingente humano mais estavel nesta parte da costa, ao longo
da segunda metade do século XVIIL

Foram grandes os esfor¢os para promover a pacificagao dos Pataxd,
Camaca e Botocudo no sul da comarca de Ilhéus. Na segunda década
do século XIX, aquelas terras ja figuravam como promissoras e a Coroa
passou a conceder, também ali, sesmarias para homens de cabedal.

Conclusao

Quando, em dezembro de 1822, D. Pedro I suspendeu a politica
de concessao de sesmarias no Brasil, as trés frentes de expansao da
fronteira agricola no termo da vila de Ilhéus —Itaipe-Almada, Cacho-
eira e sul do Acuipe — avangavam pelas maos de colonos nacionais

12 Ibidem.
13 TOMBO DAS TERRAS...
14 Ibidem.
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e estrangeiros, a maioria sem titulos de terras ou vivendo em col6-
nias agricolas. Havia negros alforriados ou mesmo fugidos, como
testemunhou o Imperador do México, e um grande contingente de
indios batizados. Naquele meio agrario passou a figurar também
um grupo de novos proprietarios, incluindo europeus, os quais ad-
quiriram suas terras por baixos pregos ou mesmo por concessoes de
sesmarias. O maior empenho das autoridades coloniais na promogao
da ocupagao produtiva dos velhos terrenos da freguesia, somado
a maior capacidade de investimento dos novos proprietérios, ira
intensificar a dinamica da ocupacao fundiaria nos anos seguintes.

Os indios aldeados, que até aquele momento haviam sido os
principais agentes da expansao da colonizagao, serdo largamente
empregados pelos novos moradores (proprietarios e/ou adminis-
tradores de fazendas) na derrubada das matas para a implantagao
de lavouras e na extracao de madeiras. A extingao oficial das terras
indigenas, no contexto da promulgacdo da Lei de Terras de 1850,
acabaria por selar o destino daquelas populagdes, que experimenta-
riam a ocupagao gradual de suas terras histdricas e um maior nivel
de assimilagao sociocultural em relagao aos nao indios, para quem
trabalhavam como machadeiros, serradores e puxadores de toras.
Este processo concorreu para a degradacao da propria identidade
indigena, que daria lugar a de caboclo.

A histdria que a tradigao esqueceu esta, pois, em grande parte,
submersa nos arquivos, a espera de novos historiadores. Ainda ha
muito que fazer. Somente no Arquivo Publico do Estado da Bahia
(Apeb) ha um fundo com mais de uma centena de inventarios, tes-
tamentos e processos de partilha para os primeiros sessenta anos
do século XIX, referentes aos moradores da vila de Sao Jorge. Ha os
registros eclesiasticos de terras da década de 1850 (das freguesias de
IIhéus e Olivenga), e as correspondéncias entre autoridades locais
e os presidentes da Provincia que tratam, dentre outros assuntos,
do estabelecimento das colonias agricolas nas margens dos rios
Cachoeira, Comandatuba e Uma (LYRA, 2007).

Temos, assim, um significativo substrato de testemunhos do
passado que permite a histéria o cumprimento de seu papel no
processo continuo de construcao e desconstrucao de tradigoes.
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Resumo: O artigo analisa a instituicdo da freguesia de Nossa Senhora da Concei¢ao
dos indios grens do Almada em 1759, acompanhando os percalgos dos parocos e a
resisténcia dos indios até a extingdo em 1814. Uma freguesia integrava a estrutura
eclesiastica do Estado portugués sob a administracao da Mesa de Consciéncia e Or-
dens, 6rgao do governo central encarregado de todos os negécios concernentes ao
funcionamento das igrejas no reino e nos dominios, incluindo as estabelecidas nas
aldeias dos indios apds a expulsao dos jesuitas. Visando a compreensao das mudangas
estruturais envolvendo os povos indigenas com relagao a esfera eclesiastica, analisa-se
alegislagao integracionista decretada em 1755 e implementada na Capitania de Ilhéus
em 1758. Na jurisdicdo religiosa de uma freguesia, os parocos eram os agentes do rei
e daigreja catdlica, gerenciando as questdes da consciéncia, da moral, dos costumes e
da alma de acordo com os preceitos do cristianismo ocidental. Os moradores dentro
de jurisdicdo correspondente eram caracterizados como fregueses, e, na freguesia
analisada, eram os indios grens.

Palavras-chave: Indios. Freguesias. Arcebispado. Ilhéus. Bahia.

Parishes of Indians in Capitania de Ilhéus: institution and extinction of
the parish of Nossa Senhora da Concei¢ido dos Indios Grens, 1759-1814

Abstract: The article analyzes the institution of the parish of Nossa Senhora da Con-
ceicao dos Indios Grens of Almada in 1759, following the mishaps of the pastors and
the resistance of the Indians up to extinction in 1814. A parish was the ecclesiastical
structure of the Portuguese State under the administration of the Mesa de Consciéncia
e Ordens, organ of the central Government in charge of all business related to the
functioning of the churches in the Kingdom and in the colonies, including those set
out in the villages of Indians after the expulsion of the Jesuits. Aiming at understan-
ding the structural changes involving indigenous peoples regarding the ecclesiastical
sphere, the integrationist legislation enacted in 1755 and implemented in the Capitania
de Ilhéus in 1758 is analyzed. Within the religious jurisdiction of a parish, the pastors
were the agents of the King and the Catholic Church managing issues of conscience,
morality, customs and the soul, according to the precepts of Western Christianity.
Residents within the corresponding jurisdiction were characterized as patrons and,
in the parish under analysis, they were Grens indians.

Keywords: Indians. Parishes. Archbishopric. Ilhéus. Bahia.
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No reinado de D.José I, 1751-1777, foram definidas medidas e
reformas de cunho ilustrado que visaram a centralizac¢ao politica
e administrativa da monarquia, a recuperagao da economia por-
tuguesa em crise e o alinhamento de Portugal as ideias ilustradas
em voga na Europa. Naquela conjuntura, o Brasil consolidou-se
como a principal fonte de recursos econémicos e a garantia da
posse mostrou-se indispensavel e urgente. Voltada aos povos
indigenas, as reformas foram orientadas pela politica integra-
cionista e seguiram a regulamentacdo de legislacao projetada
e implantada entre 1755 e 1761, primeiramente para o Estado
do Grao-Para e Maranhao e logo estendida para todo o Estado
do Brasil. Foram decretadas em 1755 trés leis integracionistas:
em abril a legalizacdo dos casamentos mistos entre vassalos
portugueses e indios, e nos dias 6 e 7 do més de junho a “Lei de
Liberdade dos indios” e o Alvara que estabeleceu o governo civil
nas povoagdes indigenas. Dois anos depois, em janeiro de 1758,
foi publicado o Diretorio dos [ndios (DOMINGUES, 2000; SILVA,
A.D., 1828, p. 373; 393-394).

A lei de liberdade proibiu todos os meios licitos e ilicitos de
manter a escravidao dos indios e foi estendida a todos, aldeados,
catdlicos ou barbaros, aliados e inimigos. Pela lei, os indios podiam
se tornar proprietdrios de terras e de sua forca de trabalho. Cabia as
autoridades incentivarem a ocupacao das terras e o aproveitamento
do seu trabalho nas capitanias, sem utiliza-los como escravos e com
os devidos pagamentos. Os indios livres e elevados a condigao de
vassalos do rei podiam dispor de suas pessoas e bens como melhor
lhes parecesse,

[...] sem outra sujei¢ao temporal que nio seja a que devem ter
as minhas leis, para a sombra delas viverem na paz, e unidao
cristd, e na sociedade civil. [E,] mediante a graga divina [fica-
ram] incorporados os referidos indios sem distin¢do, ou ex-
ce¢do alguma, para gozarem de todas as honras, privilégios,
e liberdades, de que os meus vassalos gozao [sic] atualmente
conforme as suas respectivas graduagdes, e cabedais. (SILVA,
A.D., 1828, p. 373)

Sobre o processo civilizatério necessario a ocidentalizacdo dos
indios, os doutores portugueses definiram os principios gerais,
segundo eles, projetados de acordo com a experiéncia dos povos
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conquistadores, destacando a pratica da agricultura, do comércio
e da religido catolico-crista. Os indios deveriam ser animados a
cultivarem as terras, sendo produtores e donos dos frutos e drogas
que produziam, e a estabelecerem comunicagdo com os demais
habitantes através da pratica do comércio que resultaria na mu-
danca dos “seus barbaros costumes” e no maior desenvolvimento
do Estado. A religido, através da catequese, foi reafirmada como
um dos principais designios do reino e como o meio de expandir a
civilizagao ocidental.

A Lei de Liberdade foi complementada pelo Alvara de 7 de
junho de 1755, pressupondo-se que o exercicio da liberdade dos
indios, na pratica, dependia do estabelecimento de uma forma de
governo temporal, inclusive que promovesse, mais facilmente,
a sua atracdo para a Igreja Catdlica. O Alvara investia contra os
privilégios e autonomia das Ordens religiosas, determinando
separagao da administracdo das esferas civil e religiosa com a
transformacao dos aldeamentos em vilas, com instalagdao das
camaras locais para o governo civil, econdmico e da justica local.
Finalizando, recomendava-se que nas vilas a serem criadas os in-
dios fossem preferidos para ocupar os cargos de juizes, vereadores
e oficiais de justica, e que as aldeias independentes das vilas fossem
governadas pelos principais, tendo eles por subalternos os cargos
de sargentos-mores, capitaes, alferes e meirinhos ocupados pelos
indigenas moradores da aldeia.

Convém destacar que a liberdade concedida aos indios pres-
supunha que aceitassem a condicao de suditos ou vassalos do rei,
ou seja, prestar obediéncia as leis do reino, servir ao Estado e aos
demais suditos, além de viverem de acordo com a civilizagao oci-
dental portuguesa. Nao era a liberdade de viverem segundo seus
costumes e tradi¢des, nem da sua organizagao social especifica.
Tal condicao seria tolerada provisoriamente, e o Estado assumiu
a responsabilidade de promover os meios de fazé-los alcangar a
civiliza¢do através da convivéncia com portugueses, da pratica do
comércio e da religido crista. O projeto de civilizagao foi expresso
com detalhes, com atribuigao da fungao de tutela ao diretor no Di-
retério dos Indios e se materializou também pela atuagdo dos novos
parocos que substituiram os missionarios jesuitas.
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A extensao da legislacao integracionista na Bahia

No més de fevereiro de 1758, o papa decretou reforma geral na
Companhia de Jesus, atendendo as incontaveis dentncias formaliza-
das pela diplomacia portuguesa contra os jesuitas que desfrutavam
de privilégios concedidos por reis anteriores, especialmente da
exclusividade e autonomia do governo espiritual e civil das aldeias
administradas. Configurando-se um entrave a centralizacdo admi-
nistrativa da monarquia, a Companhia tornou-se foco de dentincias
e protestos, sendo acusada de enriquecimento ilicito, de explorar
o trabalho dos indios mantidos na condigao de escravos, de abuso
do poder e incitamento a desobediéncia ao rei.

Pelo Alvara de 8 de maio de 1758 foram estendidas para todo o
Brasil duas medidas anteriormente decretadas para a Capitania do
Grao-Para e Maranhao: a lei de liberdade dos indios e o alvara que
instituiu a separagao dos poderes civis e eclesiasticos, transformando
os aldeamentos em vilas e povoagdes de indios. O Diretério nao foi
incluido nesse alvara que avalizou a reforma geral na Companhia de
Jesus, sucedendo, na pratica, a substitui¢ao dos missiondrios jesuitas
por clérigos regulares com a transformagao das missoes dos aldea-
mentos em vigararias ou freguesias. No mesmo més foram designadas
as autoridades e os 6rgaos da administracao central responsaveis
pelaaplicacdo da legislagao na Bahia, capitania sede do vice-reinado’.

A comitiva de trés magistrados portugueses nomeados conselheiros
chegou ao porto de Salvador no final de agosto de 1758. Logo iniciaram os
trabalhos para instalar os dois tribunais especiais: da Mesa e Consciéncia
e Ordens, presidido pelo arcebispo D. Botelho para tratar das questoes
eclesidsticas, e 0 do Conselho Ultramarino, presidido pelo vice-rei Conde
dos Arcos para resolver e deliberar as questdes relativas a esfera civil.
Nas diversas sessoes dos tribunais especiais os conselheiros discutiram
e aprovaram os procedimentos a serem adotados para a instalagao do
governo civil nos aldeamentos e a substitui¢ao dos jesuitas.

Em toda a comarca da Bahia existiam 36 aldeamentos administrados
por ordens religiosas; inicialmente foram reformados apenas os nove

1 Oartigo é parte da minha tese de doutorado em Histéria em que analiso a legislacao
indigenista do reinado de D. José e aimplementagao na Capitania de Ilhéus. Na tese
se focaliza, além da instituicdo e funcionamento das freguesias nas antigas missdes
jesuiticas, a institui¢ao e funcionamento das vilas, abrangendo sua reestruturagao
apds a vigéncia do Diretério dos Indios.

Especiaria - Cadernos de Ciéncias Humanas.
70 v. 14,n.25, jul./dez. 2013, p. 67-94.



Freguesias de indios na Capitania de Ilhéus: instituicao e extin¢do da Freguesia
Senhora da Conceicdo dos indios Grens, 1759-1814

administrados pelosjesuitas. O quadro a seguir apresenta relagao desses
aldeamentos com a correspondente denominagao civil e dos oragos (pa-
droeiro das igrejas ou missdes), a localizagao do territdrio nos respectivos
termos das vilas e capitanias e a nova denominacao civil da vila e da
freguesia fundadas a partir da extin¢do do aldeamento (SANTOS, 2012).

FIGURA 1 -Quadro demonstrativo dos aldeamentos da Companhia
de Jesus na Comarca da Bahia com a denominacao das
novas vilas estabelecidas — 1758

" Denominagio apds a reforma
Aldeamento Missédo Vilaa que de 1758
pertence
Nova vila Freguesia*
Jeru N.S.do Lagarto Tavora N. S. do Socorro
Socorro
Saco dos Ascensao de . . Ascensao de
. Itapicuru Mirandela .
Morcegos Cristo Cristo
Canabrava Santa Thereza | Itapicuru Pombal Santa Thereza
Natuba Conceicao Itapicuru Soure Conceigao
Ipitanga Espirito Santo | Bahia Abrantes Espirito Santo
Serinhahem | Sao Miguel Camamu Santarém Sao Miguel
Escada dos Nossa Senhora Sio Jorge Olivenca Nossa Senhora
Ilheos da Escada 8 s da Escada
Nossa Senhora Nossa Senhora
Marahu das Candeias Camamu Barcelos das Candeias
Nossa Senhora
Nossa Senhora - .
Grens .. Sao Jorge Almada Conceicao dos
Conceig¢do .
indios grens
S ]qao dos Sao Joao Santa Cruz | Troncoso
Topis
Patatiba Espirito Santo | Santa Cruz | Vila Verde

Fonte: Elaborado pela autora com base em: “Mapa geral de todas as Missdes, ou
Aldeas de Gentio manso, que estdo situadas nesta Capitania da Bahia, e nas que
compreende o seu governo; com os nomes delas [...]”. Documento transcrito em
SANTOS, F. L. 2012, p. 300-302.

Nota: *As freguesias das missdes de Sado Jodo e Espirito Santo, na Capitania de Porto Se-
guro, ndo foram incluidas por pertencerem ajurisdigao do Arcebispado do Rio de Janeiro.
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No tribunal especial do Conselho, os conselheiros e o vice-rei
determinaram a reestruturacao civil. Todas as delibera¢des foram
estendidas as demais localidades pelas Instrugdes para criagio de
vilas nas aldeias, fundamentadas na experiéncia da criagao da vila
de Abrantes, na legislacdo de 1755 e nas Ordenagdes Filipinas
(BRUNET, 2008; MARCIS, 2013). As mais importantes foram: a
demarcacao dos termos das vilas e freguesias de acordo com a
extensdo do territério do aldeamento; pela manutengao das terras
como patrimonio coletivo dos indios e distribuidas aos moradores
pela camara, conforme ja era costume, sem concessao de titulos de
posse individuais; que todos os bens adquiridos e servigos prestados
sob a administracdo dos missionarios deveriam ser inventariados
e entregues, ao paroco os bens eclesiasticos e a camara os demais
bens mdveis e semoventes.

Quanto ao governo local, instruiram fazer as elei¢des para
oficiais militares e das camaras de acordo com as Ordenacdes do
reino. A escolha dos vereadores, juiz ordinario, procurador e capitao-
-mor das ordenancas das vilas deveria ser feita entre os moradores
indigenas, mesmo analfabetos. Para o cargo de escrivao, oficial no-
meado pelo governador, os conselheiros sugeriram a indicagao de
um morador de origem portuguesa, alfabetizado e com habilidade
para ensinar as criangas a ler, escrever e fazer contas. Os conselhei-
ros aprovaram algumas restricdes que consideraram importantes
para a protegao aos indios, a exemplo da proibi¢do do comércio e
admissdo de moradores portugueses e arrendatarios nos termos
das vilas (medida alterada apds a vigéncia do Diretdrio). Também
foi proibida, aos parocos e oficiais, a cobranga de quaisquer taxas e
impostos aos indios, inclusive o dizimo.

No més de maio de 1759, enquanto os nomeados pelo Tribunal
realizavam as reformas nos diversos aldeamentos jesuiticos, o vice-
-rei recebeu do reino as cépias do Diretério dos Indios e a ordem
que fossem praticadas nas aldeias todas as resolugdes aplicaveis
a realidade das aldeias da Bahia. Algumas deliberacdes foram
mantidas, como o controle da distribuicao das terras pela cimara
e a proibicdo de se cobrar taxas e impostos. O escrivao da camara
passou a ser nomeado também para as fungdes de diretor dos indios
e remunerado pela Fazenda Real.
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As reformas eclesiasticas

Nas sessdes do Tribunal Especial da Mesa de Consciéncia e
Ordens instalado nos Pago da Relacdo da Bahia foram encaminhadas
todas as questdes concernentes a remogao dos missionarios jesuitas
e sua substitui¢ao por clérigos seculares que deviam ser nomeados
para as ditas igrejas ou missoes, como eram referidas. Mesmo sem
existir referéncia nas fontes, considera-se que as vigararias passa-
ram a ser designadas como freguesias, uma vez que integraram a
estrutura e regulamentagdes do Arcebispado da Bahia. A freguesia
era a menor jurisdi¢ao eclesiastica, geralmente equivalente a civil da
povoacao ou vila, sob a administra¢ao do vigario ou paroco colado,
qualificagao dos eleitos por concursos, nomeados e remunerados
com a congrua pela Real Fazenda. Era frequente uma freguesia ficar
vaga, sem o padre, atendida interinamente por parocos encomenda-
dos que nao eram remunerados pela Real Fazenda. O provimento
de parocos colados era matéria da alcada Mesa de Consciéncia e
Ordens sediada no reino, e as nomeagdes ocorreriam através de
concurso para que todos os interessados participassem como opo-
sitores (concorrentes), uma vez que as vagas eram raras (SANTOS,
P.F., 2010, p. 83).

Em sintese, o concurso seguia etapas que iniciava com langa-
mento de edital pelo arcebispo, depois de receber autorizagao e re-
conhecimento da vaga pela Mesa de Consciéncia e Ordens (NEVES,
1997, p. 54-59). Os candidatos se inscreviam atendendo as formali-
dades do edital e devendo apresentar documentos comprobatérios
do historico de sua atuagdo. Depois de encerrado o prazo previsto,
a Mesa designava uma comissao de examinadores para a avaliacao
dos candidatos (opositores). A avaliagao era por meio de uma prova
e analise do historico (uma espécie de curriculo) de cada candidato.
O resultado dos exames e do historico com as consideragdes de
cada examinador era remetido para a andlise e votacdo da Mesa
de Consciéncia e Ordens, sediada no reino. Em sessdo ordindaria
era apresentado o resultado dos exames e o parecer do presidente
(arcebispo) para a votacdo. Os candidatos aprovados eram indicados
para nomeagao através de Consulta (documento administrativo de
circulagao interna, opinativo e informativo) ao rei. Apds essa trami-
tagdo, o resultado do parecer com as aprovagdes e reprovagdes era
comunicado aos candidatos e ao arcebispo, seguindo-se a nomeacao
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do aprovado e eventuais apelagdes e recursos contrarios ao resulta-
do. Cabiam recursos por parte do arcebispo e dos candidatos. Por
ultimo, o padre nomeado se apresentava nas igrejas para assumir
a pardquia como paroco colado.

Na Bahia, o arcebispo mandou publicar no més de outubro
de 1758 o edital para o preenchimento dos cargos de parocos nas
novas vigararias de indios. Os termos do edital eram apelativos,
procuravam convencer os padres a se candidatarem ao vicariato
colado nas igrejas dos indios. Era dito que essa missao deveria ser
assumida em nome do servigo de Deus e de Sua Majestade, sendo-
-lhes oferecidas condi¢des e o tempo que fossem necessarios para as
reformas das igrejas, instalagao das residéncias e o conhecimento dos
fregueses indios. Expressava a orientacao que os parocos deveriam
estimular os indios a cultivarem suas terras e servirem a Deus e a
Igreja. Segundo o edital, as vigararias a serem criadas se restringiam
asnove aldeias administradas pelos jesuitas e ficavam na jurisdi¢do
da arquidiocese da Bahia; portanto, nao estavam incluidas as dos
aldeamentos pertencentes as capitanias de Porto Seguro e do Espirito
Santo, que pertenciam ao arcebispado do Rio de Janeiro.

Findo o prazo definido no edital, em meados de outubro, os exa-
mes foram realizados. O niimero de “opositores” inscritos, a maioria
avaliada como mediocres pelo arcebispo, nao preencheu as vagas. Foi
necessario publicar novo edital, ampliando os privilégios e apelando
a boa vontade e a cristandade dos padres. Finalmente, nas sessoes
de novembro e dezembro de 1758 foram analisados os candidatos
do segundo concurso e indicados os padres para o provimento de
todas as igrejas.

A falta de interessados resultava principalmente da situagao
precaria dessas novas paroquias. Estavam situadas em lugares dis-
tantes e de dificil acesso, algumas ficavam nos “confins dos sertdes”,
somente de barco ou andando léguas eram atingidas. O isolamento
foi uma das grandes decepgdes conferidas pelos novos parocos.
Os novos paroquianos também nao contribuiram para amenizar a
desventura deles, eram poucos e muito pobres, inconstantes, brutos
e ignorantes, segundo os padres. Muitos ainda falavam apenas a
lingua geral. Catequiza-los seria um arduo trabalho. Para piorar
ainda mais o tormento dos concursados, poucos encontraram casas
residenciais e de culto em condig¢des de uso.
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Mobilizac¢do e reivindica¢des dos novos parocos das
freguesias de indios

Assim, tao logo os novos parocos receberam a indicacao e
ordem de assumir suas vigararias, comegaram as reclamagdes,
reivindicagdes e contestagdes. Um dos primeiros movimentos dos
novos vigarios foi o de abandonar as primeiras igrejas em que se
inscreveram, tentando uma melhor sorte através de concursos para
outras. No final perceberam que as condi¢des de todas as igrejas
postas no concurso nao seriam muito diferentes daquelas a que es-
tavam acostumados. Aceitaram as nomeacOes e formalizaram suas
queixas, por requerimento, ao Tribunal da Mesa de Consciéncia.

O padre Estevao de Souza, de Almada, reivindicou “aumento
de congrua e ajuda de custo para poder exercitar os trabalhos espi-
rituais como Vigario do Gentio da Nagao dos grens” (ARQUIVO
HISTORICO ULTRAMARINO, 1758, D. 10686,). Ele apelou para a
real providéncia, afirmando que deveria ser considerado que era
um aldeamento recente e os indios viviam em condi¢Oes precarias e
isoladas, o que tornava impossivel o governo, tanto espiritual como
civil. Era imperativa, segundo ele, a convivéncia didria do missiondrio
com os indios e isso demandava o fornecimento dos meios indispen-
saveis para o sustento deles. Reiterava a urgéncia do atendimento das
necessidades basicas de sobrevivéncia, principalmente das criangas,
como a unica forma de desenvolver a doutrina, impedindo que os
adultos se ausentassem em dire¢ao aos matos, levando seus filhos.

O padre Estevao lembrou aos conselheiros que aceitara essa ar-
dua missao voluntariamente, resignando-se em desistir da Paroquia
de Natuba, para onde se inscrevera como opositor, com o objetivo
de colocar sua experiéncia a servigo de Deus e de Sua Majestade.
Continuou ele alegando que, para a eficacia de tal sacrificio, consi-
derava conveniente prover as seguintes condi¢des: construir uma
capela de telha, proporcionando conforto e evitando o risco de in-
céndios; construir a casa do missionario, também coberta com telha;
para atrair e conquistar os gentios pedia ferramentas, mantimento e
algum “pano” para vestir as mulheres; por tltimo, conceder ajuda
de custo e aumento de congrua acima de duzentos mil réis.

Na analise do requerimento desse padre, o arcebispo fez um
historico sobre o processo de catequese e aldeamento dos grens,
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situado na cachoeira do rio Itaipe, na Capitania dos Ilhéus, iniciado
no periodo em que ele fora governador interino da Bahia. Apds a
exposicao do arcebispo, que favorecia o requerente, a Mesa julgou
validos os pedidos. Para os conselheiros contou, positivamente, a
experiéncia do padre com os costumes dos indios. Atenderam em
primeiro lugar o pedido de aumento de congrua para duzentos
mil réis e mais cem mil réis de ajuda de custo, mandando passar
as devidas provisdes. Também foi deferido o pedido para mandar
construir duas casas, ambas de telha, mas fabricadas de pau a pique,
para servirem de igreja e de residéncia.

Os demais parocos encaminharam reivindicagao coletiva. Pe-
diram ajuda de custo (além da congrua), ajuda anual para sustentar
um cavalo, como era costume nas outras freguesias, posse das casas
que serviam aos jesuitas para suas residéncias, permissao para coad-
jutor, no mesmo estilo vigente na arquidiocese e pagos pela Fazenda
Real, e acrescentaram a necessidade de esclarecer sobre os direitos
paroquiais aos novos paroquianos e também aos novos parocos.

Apds discussdes no tribunal, foi aprovada uma congrua de cento
e cinquenta mil réis anuais, incluidos nesse valor os vinte e cinco mil
réis de ajuda referente aos guizamentos, como era chamado os custos
referentes as alfaias da igreja, os aparatos e ornatos utilizados nas
celebragbes e missa, incluindo o vinho e hdstias. Levaram em conta
a demonstrada disponibilidade e resignacdo dos padres, e por isso
deveriam receber o suficiente para viverem com decéncia. Contudo,
eles aventaram que, se fosse recusado o aumento reivindicado, tal
decisdo incorreria no risco de eles cobrarem aos indios, desobede-
cendo as ordens reais.

Em dezembro de 1758, todos os padres do Habito de Sao Pe-
dro, aprovados no concurso e pela Mesa, receberam a ordem de
assumir os postos, com uma congrua de cinquenta mil réis anuais
para sustento e mais vinte e cinco mil réis para guizamento. Esses
valores estavam de acordo com o que se pagava ordinariamente no
arcebispado, acrescentando-se, para 0os novos parocos, mais uma
parcela de vinte e cinco mil para financiar as despesas com o des-
locamento até as igrejas. Os vigarios das pardquias da cidade, além
da congrua, dispunham de outras rendas oriundas das esmolas de
“pé de altar”, compostas pelas coletas das missas e os servicos de
batizado, casamento e 6bito, que foram expressamente proibidas
de serem cobradas aos indios.
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Freguesias de indios na Capitania de Ilhéus: criacao e
extingao da freguesia de Nossa Senhora da Conceicao
dos indios grens

As reformas projetadas em 1758 pelos Tribunais Especiais da
Mesa e do Conselho Ultramarino na Bahia definiram nomear o ou-
vidor da Comarca da Bahia para a parte Sul, Luis Freire de Veras,
para implementagao das reformas na Capitania de Ilhéus. O ouvidor
estabeleceu as vilas de indios de Olivenga, Santarém e Barcelos, de-
marcando seus termos e determinando a jurisdi¢ao civil e religiosa.
A projetada vila de Almada na aldeia dos grens nao lhe foi atribuida
por falta de informacgdes. Resultou que a missdo (capela) de Nossa
Senhora da Conceigdo foi instituida em freguesia, mas a vila nao,
permanecendo o status de aldeia. Mesmo ap0s a decretagao e vigéncia
do Diretério dos Indios como regulamento geral, ndo consta ter sido
nomeado um diretor, nem foram conferidas as fung¢des ao paroco.

Destacando as quatro freguesias estabelecidas na Capitania de
IIhéus, os padres eleitos foram nomeados pelo Tribunal da Mesa
para assumir suas paroquias, dois deles aprovados por maioria no
segundo concurso. Foram aprovados: freguesia de Santo André da
vila de Santarém, o padre Francisco Xavier de Aratijo Lasco; na de
Nossa Senhora da Escada da vila de Olivenca, o padre Manoel Gomes
Coelho; em Nossa Senhora das Candeias da vila de Barcelos, Francisco
Marques Brandao; e para a freguesia de Nossa Senhora da Conceigao
dos indios grens, da aldeia de Almada, o padre Estevao de Souza.

Sobre a vigararia (freguesia) de Nossa Senhora da Conceigao dos
indios grens, analisada com mais detalhes nesse artigo, os conselheiros
fizeram interessantes considerag¢des. No primeiro concurso nao houve
opositores com as habilidades e competéncias que atendessem as
peculiaridades dos futuros fregueses. No entanto, a Mesa considerou
que a continuidade da catequese era muito importante, visto que a

[...] nagdo dos Grens tao agreste, que ndo consta, que dela se haja
estabelecido outra Aldeia permanente, e ha tradicdo de que foi a
Unica espécie de gentios, que o veneravel Padre José de Anchieta
nunca pode reduzir, o que principiaram a fazer os Religiosos da
Companhia de Jesus a pouco mais de trés anos. (ARQUIVO HIS-
TORICO ULTRAMARING, 1758, D. 10682 — ortografia atualiza-
da pela autora)
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A Mesa apresentou o nome do padre Estevao de Souza, ex-
-jesuita, que fora expulso da Companhia “sem macula”, como,
convenientemente, acrescentaram. Esse padre tinha mais de dezoito
anos de experiéncia com os jesuitas, servindo mais de trés anos nas
aldeias. Sabia falar com proficiéncia a lingua geral e a dos kiriris, o
que, segundo avaliacao, facilitaria o aprendizado da lingua da Nagao
Gren. O arcebispo conseguiu convencer padre Estevao a ser o novo
paroco e o seu nome foi aprovado por unanimidade.

A aldeia dos indios grens era identificada como atendida por
missionarios jesuitas, embora ndo constasse oficialmente entre as
administradas pela Companhia. As informagoes repetidas pelo arce-
bispo dom Botelho, em 1758, eram de que o aldeamento era recente,
formado havia pouco mais de trés anos, embora ele reconhecesse
um historico das tentativas de estabelecer um aldeamento perma-
nente desde tempos remotos. A referéncia do arcebispo remonta ao
inicio da ocupagdo colonial e os contatos com os povos nao tupis,
habitantes das terras interiores das capitanias de Ilhéus e de Porto
Seguro e do Recdncavo da Bahia.

Nos anos iniciais da ocupagao europeia da capitania, esse povo
indigena era generalizado como aimorés, com base nas informagoes
dos tupinambas e dos tupiniquins. Segundo Paraiso,

Aimoré, Ambaré, Guaimuré ou Embaré era a denominagao que
lhes era atribuida pelos Tupi e que foi amplamente utilizada no
século XVI. Essa denominagao seria uma corruptela de aib-poré
(os moradores das matas), ou de aiboré (malfeitor), ou de aimb-
-buré (os que usam botoques de emburé), ou ainda de guaimuré.
(PARAfSO, 1998, p. 44, grifos do autor)

Os povos aimorés foram guerreiros que resistiram aos avangos
da ocupagao colonial e aos aldeamentos. Na Capitania de IThéus seus
habitantes os elevaram ao mais alto grau de crueldade, popularizan-
do-os como os mais barbaros gentios que atacavam e destruiram os
engenhos, matavam os escravos e portugueses. Foi atribuido a sua
resisténcia o fraco desenvolvimento econémico e ocupagao colonial
da capitania, em comparacao com as demais produtoras de agticar.

Contra os aimorés foram promovidas expedi¢des punitivas, de
conquista, e decretadas guerras justas, desde 1570 até 1602, quando
foram considerados vencidos. Com o desenrolar das guerras houve
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tentativas de particulares e religiosos de os aldear. O capitao-mor
da Bahia, Alvares Rodrigues, aprisionou algumas mulheres e atraiu
outros indios para suas terras, formando um aldeamento (Santa
Cruz) localizado na atual ilha de Itaparica, para onde foram trans-
feridos os aprisionados por ordem do governador. Na Capitania de
IIhéus, no ano de 1601, o missionario Domingos Rodrigues formou
um aldeamento em um local préximo a lagoa do rio Itaipe, termo
da vila de Sao Jorge. Esses indios foram transferidos para a ilha de
Itaparica naquele periodo, mas, o antigo local permaneceu como
referéncia para os sobreviventes e foi identificado pelos colonos
como sendo uma légua em quadra destinada aos indios.

Apos as guerras, no século XVII aparece com mais frequéncia
a denominac¢ao Guerem ou Gren, como parentes ou sinénimo de
Aimoré. O padre Jacome Monteiro (1610) assim descreveu:

E ha outros que chamam tapuias e mais comumente Aimurés,
que estdo neste espaco de 140 léguas que ha da Bahia ao Espiri-
to Santo. A informagao que deles tenho € a seguinte: primeira-
mente, antes deste gentio estar em paz conosco 0 mesmo era no-
mear Guaimuré a qualquer género de pessoa que ameaga-la com
todo o mal; e assim em qualquer parte que aportavam ficavam
eles os senhores, porque em continente, lhe despejavam tudo.
Chamam-lhes os bichos do mato; de nenhum género de gente,
nem de armas, tem medo, porque nunca pelejam em campo, se-
ndo em ciladas[...] Dividem-se em varias castas como gentio da
terra, chamando-se Guerem Guerens, Patutus, Napurus, Craem-
pee, Piiouriis, Coconhum, Brue-Brue, Capajos, Cariris. Mas ne-
nhum se nomeia pelo de Guaimuré, que quer dizer nome mau,
ladrao, matador prezando-se todos do nome de Guerem Guerem
[...]. (EMMERICH; MONSERRAT, 1975, p. 6, grifos dos autores)

Identificados como Guerem ou Gren, continuaram resistindo
ao avango da colonizagdo, sendo constantemente denunciados por
assaltos, destruicdo do patrimonio, mortes de escravos e colonos
das vilas produtoras de farinha de Tinharé, Boipeba e Camamu.
O governo geral atendia aos colonos justificando a necessidade de
garantir a produgao de farinha, importante item para suprimento
das tropas que lutavam contra holandeses e os diversos povos in-
digenas dos sertdes do nordeste. Os periodos de paz e conflitos se
estenderam até o século XIX (PARAISO, 1992).

No periodo das reformas de 1758, algumas noticias sobre os indios
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grens da Capitania de [Ihéus circularam entre as diversas autoridades
do Conselho Ultramarino no reino e na Bahia. Um relato (apocrifo)
informava que trés a quatro anos antes de 1758 os indios ou gentios se
ajuntaram e fizeram rogas e outras plantacdes para sustento proprio.
Destacava a atuagao do padre Manuel Louzada, jesuita superior do
Engenho de Santana, localizado no termo da vila de Sao Jorge, que ha
muito tempo conquistava os gentios com presentes quando eles o visita-
vam no engenho. Mencionava a agao do coronel Pascoal de Figueredo,
de pescadores e colonos que viviam nos arredores e colaboravam no
inicio, fornecendo farinha e peixes para sustento do padre e dos indios.
O autor da noticia enaltecia a atuagdo do padre residente,

[...] em sua palhoga sem mais casa nem Igreja servindo para a
mesma, tergos e rezas, de um lugar se parado da mesma pa-
lhoga fez mais algumas choupanas para habita¢do dos indios e
nesta vida se acha sem mais outro auxilio humano porque es-
tes foram os remédios eficaz dando de todas as aldeias, amor
de Deus e paciéncia. E quanto ao espiritual ensina todos os dias
a doutrina e o catecismo aos mesmos indios com utilidade dos
de menor idade e dos adultos a que se pode e deve esperar por-
que estes costumam ausentar-se e discorrer pelos matos para
buscarem os sustentos e por la andam meses e meses por se-
rem os matos o patriménio que lhes deu a natureza e que her-
daram de seus pais.

[.]
Nos rapazes e criangas tem feito o padre muitos batismos como
com relagao de lhe expirarem nas maos alguns inocentes a goza-
rem de Deus por seu mistério sendo bastante a salvacdo de uma
ovelha perdida para se levar todos os trabalhos. Os adultos nem
se batizam nem se podem batizar porque sua rudez aspereza de
idioma brutalidade de vida o ndo permitem como ensinar a to-
dos os tutores, basta por agora a conta de que tem dado de rece-
berem o batismo em caso de necessidade por sendo incorrer nos
prejuizos frequentes de continuarem nas mesmas Poligamias,
Supersticdes e auséncias perpetua para as béngao como se pode
esperar das gente inconstante e vagabunda e que nao busca a fé
por amor da Fé e s6 amam e estimam a liberdade da vida. (AR-
QUIVO HISTORICO ULTRAMARINO, ca. 1758, D. 377)

Em 1759, sobre essa aldeia que chamou de “Aldeia dos Gue-
rens”, o ouvidor Freire de Veras registrou que era habitada por “20
casais e mais 4 ou 5 indios que andavam dispersos e a eles se agre-
garam” (BIBLIOTECA NACIONAL, 1759, f1.11), além dos muitos
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outros indios que andavam pelos matos. Repetiu as informagdes
conhecidas na época em relagdo aos missionarios jesuitas Louzada
e Agustinho, acrescentando que o ultimo vivia em uma moradia
na aldeia que fora construida pelo administrador do engenho de
Santana. (BIBLIOTECA NACIONAL, 1759).

Referiu que os guerens tinham dois capitdes, um chamado
Francisco das Chagas, mameluco, e outro chamado Manoel Ho-
mem Preto. Esse era um escravo fugitivo do engenho de Santana
e, durante muitos anos, conviveu com os indios, aprendendo sua
lingua. O superior do engenho perdoou o escravo, estabelecendo
como condigao de que atraisse alguns guerens dos matos para “do-
mesticar” e doutrinar na fé catolica. Muitos desses indios chegaram
a ser batizados e o vice-rei (nao identificado) concedeu patente de
capitdo ao escravo Manoel (MOTT, 2010, p. 185-186).

Quanto aos indios, a observacao do ouvidor também seguia a
visao preconceituosa, repetindo que eram pouco inclinados ao tra-
balho, mas plantavam pequenas rogas e alguns costumavam entrar
nas matas para cortar madeiras e extrair “mel de pau”. Viviam em
palhogas que eles mesmos faziam, dormiam alguns no chao, outrosem
jiraus e quase todos andavam nus e passavam muita fome. O ouvidor
informou que o missionario fornecia alguns panos para roupas, mas,
assim que as roupas ficavam sujas, eles jogavam fora e pediam outras
a quem passasse por la. A aldeia localizava-se em uma “planicie alta
e vistosa donde se descobre o mar” e tinha nas proximidades uma
“cachoeira grande de 4gua excelente que vem parar no porto da mes-
ma aldeia que confina com o rio Taipe” (BIBLIOTECA NACIONAL,
1759, f1.11). Ressalvou que ndo obteve informacoes precisas sobre
os proprietarios das terras, cientificando serem férteis e com muito
espacgo para ampliagao da posse dos indios para o interior.

As freguesias de indios descritas pelos ouvidores da
comarca de I1héus

As estruturas politico-administrativas das freguesias das vilas
de indios de Olivenga, Barcelos, Santarém e a da aldeia do Almada
foram mantidas no reinado de dona Maria I, mesmo apds a queda
de Pombal. Em 1799, dom Antdnio Correa, arcebispo da Bahia,
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confirmou a vigéncia dos procedimentos definidos nas reformas de
1758, envolvendo as igrejas nas aldeias e vilas de indios. As aldeias
ficavam encravadas nos termos das vilas a que pertenciam e eram
servidas por padres missionarios das ordens dos Barbadinhos e
Carmelitas Descalgos. As freguesias de indios funcionavam da
mesma maneira que as dos brancos, todas tinham parocos colados e
quando faltavam eram servidas por encomendados até a realizagao
dos concursos. As vilas de indios tinham jurisdigao definidas e os
fregueses brancos que vivessem no interior dos limites permaneciam
fregueses dos mesmos vigarios. A congrua anual de cento e vinte e
cinco mil réis (mais vinte e cinco de guizamento) era paga pela Real
Fazenda aos péarocos de Barcelos, Santarém, Soure, Pedra Branca,
Thomar, Olivenga, Mirandela, Abrantes e ao missionario da Aldeia
de Sao Fidelis; o paroco da freguesia da aldeia do Almada recebia
duzentos mil réis.

As informagOes sobre a estrutura eclesiastica montada apds
a expulsdo dos jesuitas na Capitania de Ilhéus foram escritas por
autoridades civis como respostas as solicitagdes dos governos da
Capitania da Bahia e de Portugal ou esclarecimentos de situagoes
que necessitavam de interven¢des emergenciais por parte das au-
toridades civis e eclesiasticas. Nas correspondéncias destacam-se a
separagao das jurisdigdes temporal e espiritual do governo, como
uma caracteristica propria da época, com base em principios da ra-
cionalidade, como se projetava no periodo iniciado pelo ministério
josefino e capitaneado pelo Marqués de Pombal. Trés autoridades
percorreram as vilas dos indios entre os anos de 1799 a 1808 e des-
creveram a conformacao do espaco, a composicao dos moradores
e a situagdo politica, econdémica, social e religiosa.

A primeira descri¢ao foi feita pelo capitao Domingos Alves
Muniz Barreto, interessado em projetar-se como um intelectual
influente durante o reinado de dona Maria I. Chegou a elaborar um
plano de civilizagao para os indios, nao adotado, explanando sobre
a igreja da Freguesia de Santarém, que a servi¢o da Coroa visitou
em 1791. O capitao registrou com indignagao que foi a igreja mais
“indecente” que encontrou. Uma constru¢do em ruinas que na
época de sua visita servia, parcialmente, de “curral de ovelhas”. Ao
invés de reforma-la estavam construindo uma nova, com elevados
custos, necessitando de muito mais dinheiro para concluir as obras
(BIBLIOTECA NACIONAL, ca. 1792).
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A segunda descrigao foi a do ouvidor Balthasar da Silva Lisboa,
que em 1799 escreveu uma “interessante informagao sobre a Co-
marca de Ilhéus” (BIBLIOTECA NACIONAL, 1914, p.109), mantida
atualizada até 1802. Em Olivenca destacou a “excelente igreja de 38,5
palmos de largura de parede a parede com um sé altar” (BIBLIOTE-
CA NACIONAL, 1914, fl. 1). Criticou severamente os parocos que
deveriam administrar o pasto espiritual que, por receberem uma
congrua insuficiente, viviam em conluio com o diretor, forneciam
bebidas aos indios e os mantinham na brutalidade. Em virtude
da ignorancia dos indios, combinavam com os magistrados locais
tornar obrigatdrias as cobrangas e pagamentos das conhecencas e
dos demais impostos aos fregueses.

Na freguesia de Nossa Senhora dos Indios Guerens do Almada,
Silva Lisboa constatou que a igreja era construida de taipa, coberta
de palha e estava sem paroco; dai, durante sua visita, os indios ndo
serem doutrinados. Registrou que o tltimo paroco, que deveria resi-
dir junto aos fregueses, mas era ausente, havia sido denunciado por
nao rezar missas, desinteresse e irreligiosidade. O ouvidor atribuiu a
visivel reducao e miséria da populacao aldeada a atitude do paroco
que utilizava as terras e o trabalho dos indios nas suas lavouras e
na extracao de madeiras (BIBLIOTECA NACIONAL, 1914, p. 110).

Sobre a igreja de Nossa Senhora das Candeias de Barcelos o
ouvidor destacou sua grandiosidade no tempo dos jesuitas e la-
mentou o estado de ruina que se encontrava quando de sua visita.
Nada informou sobre o paroco. Situagao pior encontrou na freguesia
de Santo André da vila de Santarém, descri¢do que combina com a
do capitao Domingos Muniz Barreto sobre a ruina da antiga igreja
do tempo dos jesuitas e a construcao inacabada da nova, que nem
telhado tinha. Sobre o vigario, nenhuma noticia (BIBLIOTECA
NACIONAL, 1914, p. 115).

A andlise desenvolvida pelo ouvidor aponta para uma ascen-
dente ruina das freguesias e vilas de indios e o ingresso de colonos
luso-brasileiros como arrendatérios das terras destinadas aos in-
dios. Conferiu parte da culpa da situagao de empobrecimento dos
indios ao comportamento dos parocos e diretores e, por considerar
os indigenas como vitimas, lamentou nao haver pessoas de bom
comportamento e atos que os elevassem a civilizagao e religiao.

O discurso sobre a necessidade de intervengao espiritual era
recorrente entre as autoridades coloniais, sendo a religido catdlica
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entendida como o meio mais eficaz de promover a civilizagao, a
disciplina social e a moralizacao dos costumes. Apds a expulsao dos
missionarios da Companhia e a substitui¢do por padres do Habito
de Sao Pedro, esses agentes do poder espiritual foram ausentes ou
exerceram mal a fungdo de civilizar. Também influenciaram, com
seus exemplos, comportamentos e atitudes de corrupgao, irreligio-
sidade, vicios e outros pecados.

A terceira andlise foi do ouvidor Domingos Ferreira Maciel, que
substituiu Balthazar da Silva Lisboa, em 1803. Ele teceu consideragdes
otimistas, de acordo com o idealizado no periodo, sobre as freguesias
e vilas dos indios na Comarca de Ilhéus, destoando das opinides de
seus antecessores e conterraneos. Informou que no espiritual,

eles [os indios] estdo tao civilizados, que se acham inteiramen-
te livres das supersti¢des do paganismo e reduzidos ao grémio
da Igreja: tem em cada uma das suas vilas e aldeias um paroco,
que lhes administra o pasto espiritual. (BIBLIOTECA NACIO-
NAL, 1915, p. 177)

Aparentemente o ouvidor, recentemente nomeado, ainda nao
tinha conhecimento pleno das vilas da comarca ou preferiu escrever
apenas informacoes gerais e sem comprometimento pessoal.

Existiram na Comarca de Ilhéus até o fim do periodo colonial
oito freguesias ou pardquias, incluindo as quatro identificadas como
de indios, instituidas nas reformas de 1758. Os conflitos envolvendo o
comportamento dos fregueses indios nao eram diferentes dos adota-
dos pelos fregueses das demais pardquias. De acordo com a Devassa
realizada na visitagao de 1813, um total de 1.500 pessoas foram denun-
ciadas por comportamentos pecaminosos. Os denunciantes inquiridos
foram 383 pessoas, sendo (197) 50,4% brancos, (96) 24,6% indios, (85)
21,8 pretos, e uma minoria formada por pardos e mamelucos (5) 1,2%.
A maioria dos denunciados, 60,5% (destes 70% indios), foi acusada
por comportamento pecaminoso no ambito da moral familiar preco-
nizada pela igreja catdlica: concubinato, incesto, auséncia do conjuge,
maltrato a mulher, alcovitice e meretricio. Duzentos e quatro pessoas
(entre indios, negros, pardos e brancos) foram igualmente acusadas de
irreligiosidade e feitigaria. Nas freguesias caracterizadas “de indios”,
nove fregueses foram acusados de feiticaria, seis de nao ouvirem missa
e trés de nao se confessarem (MARCIS, 2013; MOTT, 1982).
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A atuacao dos parocos da freguesia dos indios grens —
propostas para extincao

Nao foram encontradas fontes sobre o primeiro vigario, padre
Estevao, nomeado em 1758. Sua permanéncia na aldeia dos indios
grens do Almada se baseia na indicacdo do novo paroco padre
Francisco dos Santos Solledade que, por sua vez, foi designado e
nomeado pela Mesa de Consciéncia e Ordens no ano de 1777 (MAR-
CIS, 2013, p. 242). Durante a atuagao deste paroco foram pensadas
algumas agdes, que nao se concretizaram, no sentido de transferir
os indios desse aldeamento para outro, em formacao, na Barra
dos Funis. As justificativas para a transferéncia foram: primeira, a
necessidade de formar um aldeamento naquela regiao estratégica
para a expansao da ocupacao colonial e da pecudria, assim como
estabelecer transporte e comunicagado entre o litoral e o sertdo. A
segunda, o considerado fracasso na catequizac¢ao dos grens, que se
mantinham “na sua natural vida rastica e agreste, e alguns deles ou
uma grande parte ndo receberam as aguas do Batismo” (LOBO, 2001,
p. 143). A responsabilidade pelo alegado fracasso era atribuida, em
parte, a “rudeza daindole” dos grens, e, em parte, a “frouxidao” dos
parocos que recebiam a congrua anual, mas ndo cumpriam as fun-
¢Oes segundo as observagoes do ouvidor Francisco Nunes da Costa.

Essa nao era a opiniao do paroco Francisco dos Santos Solledade
que servia na freguesia de Almada ainda no ano de 1797, quando
solicitou o Habito da Ordem de Cristo. Justificou a solicitagdo ale-
gando ter servido a Deus e ao Estado por mais de 30 anos, inclusive
como capelao e paroco da Fortaleza de Sdo Jodao da Ajudd, na Costa
da Guiné. Convém esclarecer que ele nao foi o tinico religioso a
reivindicar a comenda com a justificativa de ter servido na Africa,
uma vez que a Coroa concedia patente militar aos eclesiasticos
que concordavam em “arriscar a vida pela felicidade espiritual e
temporal dos vassalos de Vossa Majestade [...] naquele Continente”
(ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO, 1797, p. 2).

O pedido foi atendido, sendo-lhe concedida a “mercé de usar
ainsignia e habito de ouro pendente da mesma ordem”, alertando-
-se, porém, que deveria continuar servindo como paroco colado
no sertao de Ilhéus, na freguesia de N. S. da Conceigao dos Indios
grens. Embora nao fosse regra, somou positivo na andlise a atuagao
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do padre nessa freguesia, “lugar desabitado, falto de todas as pro-
vidéncias; infestado de barbaros gentios” (ARQUIVO NACIONAL
DA TORRE DO TOMBO, 1797, p. 2).

O padre Solledade havia pedido para sair da freguesia e se apre-
sentou como candidato opositor para o concurso de provimento da
Igreja de Nossa Senhora de Assungao da Vila de Camamu, em 1796.
Ao mesmo tempo, remeteu dois requerimentos ao Secretdrio de
Estado dos Negocios Estrangeiros e de Guerra, Luiz Pinto de Souza,
que os encaminhou a Mesa de Consciéncia para andlise. No primeiro,
Solledade discorreu sobre a freguesia de Nossa Senhora dos Indios
grens e sobre os fregueses indios. Desde que assumira a pardquia,
sem alcancar sucesso, fizera todos os esfor¢os para “reduzir os seus
Paroquianos a estado de uniao, civilidade, e obediéncia aos Preceitos
da Igreja” (ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO, 1797,
p-1). Revelou que a mesma situagao, acrescentando a temeridade de
perder a propria vida, foi enfrentada pelos padres que o antecederam.

A desobediéncia crénica dos paroquianos era a principal di-
ficuldade para a catequese, segundo o padre, agravada pelo fato
de que o lugar ndo era uma vila organizada com juizes e justicas
como Barcelos e Olivenga. Na opinido dele, nessas freguesias, os
paroquianos indios haviam se sujeitado, sido domesticados e dei-
xado os “barbaros costumes.” Na sua freguesia ndo aconteceu isso
e os indios abandonavam a “vida regular”, se embrenhavam nus
pelos sertdes e deixavam o padre sozinho, no eminente risco de ser
atacado pelos indios pataxds.

Pelas informagdes do paroco, os indios ndo alteraram seu gosto
pela liberdade e pelas matas, costume que abominava. Ele admitiu
sua impoténcia, desanimo e total desesperanca de catequizar os in-
dios fregueses, alegando inclusive questdes de consciéncia “por nao
poder inteiramente satisfazer os deveres de seu Ministério, e muito
mais em perceber a larga congrua que Vossa Majestade anualmente
lhe conferia pelo respectivo cargo” (ARQUIVO NACIONAL DA
TORRE DO TOMBO, 1797, p. 2).

No requerimento, o padre Solledade, afirmando ter compro-
vado a impossibilidade de catequizar os grens, sugeriu abolir a
freguesia e distribuir os vinte casais de indios cristaos pelas vilas
e freguesias de indios vizinhas. Ele admitiu sua propria descrenca
quanto ao sucesso dessa proposta ante a falta de esperanga quanto
amelhoria do estado de barbaridade e os costumes dos indios. Mas,
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pelo menos garantiria a vida dele, suplicante, além da economia que
resultaria aos cofres da Coroa.

A Mesa analisou ambas as solicitagdes e deferiu a primeira, pro-
movendo o padre a colado na Igreja de Nossa Senhora de Assungao
da vila de Camamu. Quanto a aboli¢ao da freguesia, solicitaram
maiores esclarecimentos e um parecer do Arcebispado da Bahia.
Na Bahia, o arcebispo pediu informagdes a camara de Camamu, ao
padre Francisco de Solledade e ao ouvidor da Comarca de Ilhéus,
Balthasar da Silva Lisboa. Informado, elaborou um parecer favoravel
a extin¢ao da freguesia, remetido a Mesa, em abril de 1798. No més
seguinte, o arcebispo remeteu outro parecer, reformulando o anterior
ejustificando nao haver recebido as informagoes do ouvidor. Assim
que recebeu as ditas noticias, voltou atras e decidiu pela manutencao
da freguesia, abrindo concurso para provimento da vaga de vigario
colado, mesmo sem esperanca de ter quem concorresse.

Silva Lisboa encaminhou seu parecer ao arcebispo, refutando
cada um dos argumentos levantados para a extingao da freguesia,
defendendo a sua importancia no ambito espiritual e pratico. Negou
a existéncia de apenas 20 casais de indios, pois outros tantos que cir-
culavam nos arredores também frequentavam a freguesia e, sendo ela
extinta, ficariam impossibilitados de satisfazer as devidas obrigagoes da
religido catdlica. Chamou atencao para a importancia do aldeamento
do Almada para manter viva a missao da Igreja, mas, principalmente,
para garantir a protecao aos indios e colonos contra os inimigos pataxds.
Se o aldeamento fosse extinto, o perigo representado pelos pataxos
aumentaria e nenhuma localidade ficaria isenta do furor desses gentios
e, provavelmente, os grens se ajuntariam para auxilia-los.

O ouvidor e o arcebispo sabiam que os povos indigenas abo-
minavam mudarem dos lugares em que se acostumavam viver, os
quais consideravam como seus territorios. Essa certeza anulava a
possibilidade de transferir as familias, ou mesmo frequentarem a
distante igreja da vila de Sao Jorge. Em relacao a rusticidade e igno-
rancia alegada pelo padre, o ouvidor argumentou que o arcebispo
considerasse que esse comportamento s6 seria modificado pela cen-
sura e disciplina rigorosa que os padres dispensavam, e que sem a
Igreja os indios e suas familias ficariam mantidos no obscurantismo.

O ouvidor concluiu a defesa da manutengao da freguesia ape-
lando para a historia dos grens, reforcando a necessaria protegao
aos indigenas por honra da Igreja e do Estado. Lembrava que o rei
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sempre cooperou com a Igreja, objetivando civilizar os gentios e de
trazé-los a religido. Salientou intimeros indios bravos, habitantes
das cabeceiras do Almada, que podiam ser trazidos a civilizagao,
como ele, ouvidor, esperava. Se a freguesia fosse extinta, questionava
ao arcebispo: Quem lhes poderia subministrar o pao da palavra e
encaminha-los para a salvacao? Qual seria a finalidade de atrair os
indios e os tirar do mato, para ficarem sepultados nas mesmas tre-
vas? Lembrava ao arcebispo que a maior vantagem em civilizar os
indios, ninguém sabia melhor que o prelado, era da propria Igreja e
do Estado (ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO, 1799).

No reino, o desembargador procurador-geral das Ordens de-
signado para analisar o processo e manifestar-se diante da Mesa
revelou sua indignagao com o arcebispo, registrando que “nao
era a primeira vez que o prelado informava um negdcio e depois
apareciam novas informagdes dizendo o contrario” (idem, fl. 1). O
desembargador sugeriu que o arcebispo deveria ser advertido para
que “averiguasse antes perfeitamente as coisas e informasse com
pleno conhecimento de causa a fim de nao arriscar o bom conceito
que tinha merecido até agora” (idem, f1.1).

Depois da descompostura, o desembargador expressou que
as razoes levantadas pelo ouvidor da comarca “ndo destruiam” a
determinacao de abolir a freguesia que ele havia ajuizado no pare-
cer anterior (aviso de 3/9/1796). Ao contrario, o convenceram ainda
mais, pois justificavam e reforcavam a determinacado de se buscar
outros meios e remédios para atrair e catequizar os grens. A decisao
final da Mesa foi favoravel a retratacdo do arcebispo e contraria ao
parecer do desembargador, deferindo pela nao extingao da freguesia.

A extingao do aldeamento de Almada e da freguesia
Nossa Senhora da Conceic¢ao dos indios grens

Apesar da auséncia de noticias, o aldeamento e a freguesia
Nossa Senhora da Conceic¢ao dos indios grens no Almada existiram
até 1814, quando os indios grens foram definitivamente transferidos
por obra do ouvidor da Comarca de [lhéus, que anteriormente tinha
se manifestado contrério a extingao. O desembargador Balthasar da
Silva Lisboa assim relatou o desmantelamento final:
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Tenho a honra de participar a V. Ex®. haver-se realizado a mu-
danga da povoagao d’Aldeia d’Almada cita na Cachoeira do rio
Itaipe dos IThéus para o Rio Salgado, que desemboca no Rio da
Cachoeira na mesma vila dos Ilhéus, na margem [...] que se esta
abrindo para as aldeias, que até o Espirito Santo ficara conclu-
ida. (ARQUIVO HITORICO ULTRAMARINO, 1814, D. 17779)

Nessa mesma regido, o coronel Felisberto Caldeira Brant, senhor
do Engenho de Santana, estava encarregado de abrir a estrada para
o sertao da Ressaca e os indios camacans e mongoids estavam sendo
desalojados de seus territdrios. Apesar da resisténcia a submissao,
em 1814 os mongoiods aceitaram aldear-se. Os indios grens foram,
entdo, transferidos para cobrir a segurancga da estrada e preparar
a estrutura da nova povoagao com o corte e a abertura das matas
para fazer rogas e moradias.

Na correspondéncia, o ouvidor noticiou o feito como se fosse
uma vitdria da civilizagdo representada pela Coroa. Em homenagem
ao principe regente, deu a nova povoagao o nome de Sao Pedro de
Alcantara, marcando a sua fundagao para agosto, més do aniversario
do homenageado. A inauguragao seria celebrada com uma missa
na capela, ministrada pelo paroco, padre Domingos José Dantas, da
extinta freguesia d’ Almada.

As informagdes sobre os indios grens do Almada se tornaram
mais esparsas e a denominagao Guerem aparece com maior frequ-
éncia nas fontes. Em 1817, o viajante principe Maximiliano (WIED-
-NEUWIED, 1969, p. 330-331) percorreu a regiao do rio Itaipe com
a intengao e “curiosidade” de conhecer os indios. O principe havia
visitado e estudado a lingua dos botocudos no Rio Doce, Minas
Gerais. Quando soube que os grens e guerens também eram co-
nhecidos como um dos ramos dos botocudos, decidiu conhecer a
aldeia do Almada.

Ele descreveu que nas margens do rio Itaipe existiam um grande
engenho e pequenas engenhocas que produziam principalmente
aguardente e géneros alimenticios para consumo. O local que havia
sido destinado para o aldeamento e a igreja estava desabitado; nele s6
vivia um velho senhor, chamado “capitao” Manoel, e duas ou trés se-
nhoras idosas. Elas contaram que alguns habitantes morreram e outros
foram transferidos para povoar Sao Pedro de Alcantara. Conversando
com Manoel, o principe constatou a semelhanga entre as linguas dos
guerens e botocudos e, demonstrando frustragao, descreveu que o
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“capitdo” ja ndo usava mais os botoques nem desfigurava os labios e
as orelhas por placas de madeira, mas deixava o cabelo crescer até a
nuca. Ele sempre andava com seu arco e flechas demonstrando apreco
pela sua gente, se emocionando ao ouvir as palavras do vocabulario
botocudo, aprendida e pronunciadas pelo principe.

Da éarea anteriormente destinada a povoagdo dos grens, uma
légua quadrada havia sido adquirida por um estrangeiro, chamado
Weyl, que pretendia fundar ali uma grande fazenda. Ele ainda nao
tinha edificado casa para a familia e estava provisoriamente ocupan-
do uma das trés moradias remanescentes. Maximiliano descreveu
os ultimos vestigios do que foi um dia o aldeamento do Almada.

Conclusao

Consonantes com a institui¢ao do padroado, as novas freguesias
passaram a integrar o espago do poder real com os parocos colados
assumindo o papel de intermediarios e agentes da Coroa e da igre-
ja. A Coroa, responsavel pelo recolhimento do dizimo, assumia os
custos financeiros da manutencdo das igrejas e a congrua anual do
paroco colado, embora sobreviessem outras formas de rendas, como
as conhecengas, as contribui¢des para a manutengao da igreja. Nas
freguesias criadas foi expressamente proibido realizar quaisquer
tipos de arrecadagao, cabendo inteiramente ao governo arcar com
as despesas e aos parocos sobreviver com a congrua estabelecida.

A atuagdo dos novos parocos e paroquianos era regulada pe-
las exigéncias e legislacao especifica da Coroa e do arcebispado. O
discurso de catequese e conversao foi substituido pelas alusoes ao
cumprimento das obrigagoes religiosas tradicionais e o comporta-
mento moral e espiritualmente de acordo com os mandamentos da
igreja foi substituido pelo paradigma de comportamento civilizado
nos moldes ocidentais. Os pecados e as peniténcias dos fregueses
indios foram igualados aos demais cristaos, sujeitos ao controle e
a vigilancia da igreja através das visitagdes e devassas episcopais,
como a ocorrida em 1813 nas diversas freguesias do “ramo Sul”
integrantes do Arcebispado da Bahia na, entao, Comarca de Ilhéus.

A existéncia de uma paréquia com sua igreja-matriz e capelas
representava a cristianizagao e ocidentalizacdo e, no caso de Portu-
gal, também um espago simbdlico da presenca do rei, uma diferenca
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crucial da atuagao da Companhia de Jesus, que devia reveréncia e
obediéncia ao papa. O rei ausente deveria ser reverenciado e apre-
sentado em todos os rituais solenes ou ordinarios, por isso o cuidado
esmerado com o patrimonio, pois as instalagdes das igrejas eram a
face visivel dessa presenca real.

Para o estabelecimento de uma capela ou mesmo de uma
freguesia nao era padrao existir, previamente instalada, uma estru-
tura administrativa civil, materializada em uma vila ou povoagao
portuguesa. Muitas capelas tornaram-se o centro de atragao de po-
pulagdes que se formaram em povoagdes e, posteriormente, vilas,
ou permaneceram como aldeia de indios, servindo para a defesa
das propriedades coloniais e dos moradores contra investidas de
outros indios nao aliados. A freguesia de Nossa Senhora da Con-
ceigdo, na aldeia do Almada, constituiu-se em um caso exemplar do
investimento da Coroa portuguesa e do Arcebispado da Bahia em
ocidentalizar um espaco indigena e revelador da resisténcia cultural
cotidiana dos indios.

Como a Igreja era um componente da estrutura politico-ad-
ministrativa da Coroa portuguesa, os padres agiam como interme-
diarios entre o poder espiritual e o temporal, sendo responsaveis
pelo controle das questdes da moral e do espirito. Os fiéis indigenas
integrados como vassalos eram cobrados por comportamento e
atuacgao de acordo com os preceitos da Igreja e da justica do reino.
Todavia, de forma dissimulada ou nao, os fregueses podiam conti-
nuar praticando suas tradigoes e rituais, uma vez que as deficiéncias
desse agente e da propria estrutura das freguesias permitiram algum
espacgo de autonomia aos fiéis indigenas. Ademais, concordamos
com a proposigao de Almeida (2001, p. 242) de que as igrejas tinham
um significado simbdlico para os indios, as quais era vinculada a
propria existéncia da aldeia. Foi em torno da Igreja que os aldeados
se socializaram e reconstruiram suas identidades e territorializagao,
adotando inclusive o santo padroeiro (orago) na denominagao.
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Resumo: Este trabalho consiste em um estudo dos contatos e da operacao de tra-
dugdo e organizagao dos simbolos entre os indios Payaya e os missiondrios jesuitas
na segunda metade do século XVII, durante o processo de povoamento colonial
do Sertao das Jacobinas. Fazendo uma releitura de trechos das cartas Sexennium
Litterarum 1651-1657 e da Anua de 1693, de autoria dos jesuitas Antonio Pinto e
Manuel Correia, este estudo revela o dinamismo histérico-cultural das relagdes de
contato entre os Payaya e os jesuitas, por meio dos descimentos e dos aldeamentos
no Sertao das Jacobinas, e o processo de tradugao e mediacao pelo qual estes indios
e missionarios projetaram as suas imagens e universos simbolicos.

Palavras-chave: Traducdo; contatos; Sertao das Jacobinas; indios Payayd; missio-
narios jesuitas.

Translation and mediation: social interactions between colonists and
the "tapuias” in the Hinterland of Jacobinas, Brazil

Abstract: This work is a study of contacts and translation operations and organization
of symbols between Payaya Indians and the Jesuit missionaries in the second half of
the seventeenth century, during the colonial settlement of the Hinterland of Jacobinas,
Bahia, Brazil. By re-reading excerpts from the letters Sexennium Litterarum 1651-1657
and Anua de 1693, by Jesuit Antonio Pinto and Manuel Correia, this study reveals the
historical-cultural dynamics of the contact relations between the Payaya and the Jesuits,
through slave raids and settlements in the Hinterland of Jacobinas, and the process
of translation and mediation by which these Indians and missionaries projected their
images and their symbolic universes.

Keywords: Translation; contacts; Hinterland of Jacobinas; Indians Payay4d; Jesuit
missionaries
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Neste artigo, pretende-se identificar e analisar as negociagdes
e os conflitos entre os diversos grupos indigenas do Sertao das
Jacobinas, os missiondrios, poderosos sesmeiros, curraleiros e auto-
ridades do governo colonial. As formas de resisténcia dos “tapuias”
ao processo de ocupacgao e integracdo do Projeto Colonial nao se
restringiram aos confrontos diretos que resultaram na chamada
Guerra dos Barbaros, posto que, diante do exterminio gerado pelos
conflitos, os aldeamentos despontaram como um campo para novas
oportunidades de negociacao e resisténcia das etnias sobreviventes.

Segundo Cristina Pompa (2003), havia um costume, difundido
entre historiadores e antropologos, de configurar o encontro entre
0s missionarios e os indigenas como um choque entre dois blocos
monoliticos, opostos e irredutiveis, com suas imutaveis tradicdes;
um demonizando, aldeando e impondo seus esquemas culturais e
religiosos e o outro os absorvendo, sendo destruido, ou procurando
permanecer o mais perto possivel ao que era antes da conquista.

Contrariando esta imagem da sociedade colonial, a Nova
Histdria Indigena tem mostrado um mundo de rapidas mudangas,
no qual a resisténcia ndo ocorre apenas sob a forma de revolta,
mas também de estratégias de media¢do, mesticagem, adaptacao,
negociagao, construgdes permanentes de identidades e de novas
formacdes sociais (POMPA, 2003).

Dos contatos entre os indios do sertdo e os missionarios jesuitas,
articulou-se uma complexa operacao de tradugao e organizagao dos
simbolos, uma circularidade entre a cultura “tapuia” e a cultura
crista ocidental, resultante do impacto entre esses agentes culturais.
Fazendo-se uma releitura de trechos das cartas Sexennium Litterarum
1651-1657 e da Anua de 1693, de respectivas autorias dos jesuitas
Antonio Pinto e Manuel Correia’!, pode-se revelar o dinamismo
das relacdes de contato entre os “tapuias” (Payaya, Sapoia e Mori-
tises) e os jesuitas e o processo de tradugao e mediagao pelo qual
estes indios e missiondrios projetaram as suas respectivas imagens
e universos simbdlicos (LEITE, 2000, p. 270-315; POMPA, 2003, p.
221-293, 361-406).

A partir do entendimento de que ha uma influéncia recipro-
ca entre a cultura dos grupos subalternos e a cultura dominante,

1 Infelizmente, ndo temos o relato original das cartas, mas apenas os resumos de
Serafim Leite e Cristina Pompa.
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reconhece-se que nos estudos sobre as disputas entre os indios e
os missionarios pelos espagos de poder simbolicos, dos quais os
indigenas sdo escolhidos como os protagonistas, enfrentam-se os
problemas das documentagdes que sao quase sempre indiretas.
O que significa dizer que os pensamentos e crengas dos indios do
passado chegam até nos através de filtros e intermediarios que os
deformam. No caso deste trabalho, o imbréglio da documentagao é
o fato de ser duplamente indireta, posto que se baseia na tradugao-
-interpretagao do eminente historiador jesuita Serafim Leite, pes-
quisador que, como observou a antropdloga Cristina Pompa (2003,
p- 362-3), em certas ocasides fez opgdes bastante questionaveis,
como a de nao transcrever trechos dos escritos que versavam sobre
o universo simbolico dos indios “tapuias” kariri.

Nao obstante, como bem observou Carlo Ginzburg (2006, p.
16), nao é preciso exagerar quando se fala em filtros e intermediarios
deformadores, pois mesmo que as fontes sejam indiretas e “nao ob-
jetivas”, nao significa que sejam inutilizaveis. Refor¢ando esta ideia,
Cristina Pompa (2003, p. 25) diz que “do ponto de vista antropolégico
seria limitante pensar que os textos dos missiondrios nao possam nos
devolver nada além de informagdes sobre a cultura ocidental que os
produziu”. Analisados com os devidos cuidados, estes textos podem
contribuir para a reconstitui¢ao da dindmica pela qual a evangeliza-
¢ao missionaria foi reelaborada pelas culturas indigenas a partir de
suas proprias representagdes, ou seja, uma dinadmica de “tradugao”
cultural inerente aos nativos, que tomaram e transformaram para si
0 que se apresentava como o outro (POMPA, loc. cit.).

Com essa concepgao, Pompa propde superar a dtica de autores
como o padre Serafim Leite e Luiz Felipe Baeta Neves, que véem
no processo de evangelizagao dos povos indigenas uma imposicao
— positiva ou negativa — do colonizador sobre uma massa amorfa
e indefesa. E assim, munida de um estudo minucioso de algumas
fontes inéditas e de outras ja conhecidas dos séculos XVI e XVII,
ela critica essa “vitimizacao” e o dualismo vencedor x vencido,
vendo na evangelizagao algo mais do que uma imposigao, senao
um complexo processo de “tradugdes” culturais mutuas entre os
missionarios e os indios®.

2 Ver a resenha de Religido como tradugdo: missiondrios, Tupi e Tapuia no Brasil colonial,
Jodo Azevedo Fernandes, 2004.
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O sertao das Jacobinas, “um espago imaginario” geografica-
mente situado no centro da Capitania da Bahia, atual Piemonte
da Chapada Diamantina, sem contornos precisos, possivelmente
estendia seus limites no sentido N/S entre os rios Itapicuru Agu e
Paraguacu, e W/E entre o Médio Sao Francisco e o Reconcavo baiano.
Essa regido serviu como cendrio para os movimentos de ocupagao
e povoamento de variados agentes colonizadores (exploradores,
curraleiros, missionarios, soldados, autoridades, africanos, crioulos,
mamelucos), mas também para o despovoamento e interacao de
diversas etnias indigenas (Payaya, Sapoia, Tocos, Moritises, Seca-
querinhens ou Cacherinhens, Topins e Amoipiras).

Do ponto de vista linguistico, os Payaya, Sapoia e Moritises
faziam parte da familia kariri, ramo que sequencialmente ¢ atri-
buido ao tronco Macro-Jé (OTT, 1958; URBAN, 1992). Segundo
Dantas, Sampaio e Carvalho (1992), a familia kariri predominava
em uma regido que abrangia desde o Ceara e a Paraiba até o sertao
setentrional baiano.

A expansao curraleira, a instalacao das fazendas, a distribuicao
de sesmarias e a mineragao do salitre e do ouro condicionaram o
longo processo de construgao colonial do Sertdao das Jacobinas. O
papel dos indios Payay4, Sapoia e Moritises diante do quadro de in-
teriorizacgdo do Projeto Colonial dentro de seu territério oscilou entre
a resisténcia e a cooperagao. Portanto, neste contexto instavel das
relagOes culturais e socioecondmicas entre os indigenas e os agentes
coloniais, a atuacdo da empresa missiondria foi de fundamental
importancia para o processo colonizador do Sertao das Jacobinas.

A partir da segunda metade do século XVI, diversas expedicoes
- em sua maioria saidas de Salvador, da Vila de Porto Seguro, de
IIhéus e de Cachoeira - partiram com um impeto inicial em busca
de supostas riquezas minerais das terras incdgnitas do sertao,
arriscando-se em aventuras alimentadas por “mitos da conquista”’.
Desse periodo, as principais entradas para o Sertao das Jacobinas
foram as de Gabriel Soares de Souza e Belchior Dias Moréia*.

Foram grandes proprietarios das terras do Sertao das Jacobinas
os Senhores D’ Avila da Casa da Torre, familia que possufa duzentas

3 Sobre os mitos da conquista ver Holanda, 1977.

4 Sobre os itinerarios de Gabriel Soares de Souza e Belchior Dias Moréia, ver o
relatério do Coronel Pedro Barbosa Leal ao Vice-rei Conde de Sabugosa, de 22 de
novembro de 1725, transcrito em Varnhagen, 1978.
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e sessenta léguas pela margem esquerda do rio Sao Francisco e oi-
tenta léguas pela margem direita do mesmo rio; o mestre de campo
Antodnio Guedes de Brito, que possuia cento e sessenta léguas con-
tadas desde o morro do Chapéu até o rio das Velhas; e Jodo Peixoto
Viegas, que havia incorporado as terras do Itapororocas e Jacuipe
no Alto Vale do Paraguacu (ABREU, 1963; ANTONIL, 1982).

A criagao de gado consistiu em um fator preponderante da
penetracao colonizadora do sertdo. A partir de 1620, Francisco Dias
D’ Avila, neto do primeiro Garcia D’ Avila,

promoveu o povoamento dos altiplanos de Jacobina, levou o
gado do Itapicuru para o médio Sao Francisco. Fez do boi o
seu soldado. O rebanho arrastava o homem; atras deste, a ci-
vilizagdo. A terra ficava a mercé da colonizagao: ele a inundou
de gados, em marcha incessante para o interior. Aqueles ani-
mais levavam nas aspas as fronteiras da capitania. Dilatavam-
-na. (CALMON, 1983, p. 41)

Conforme Antonil, “do sertdo de dentro as boiadas vao quase
todas para a Bahia, por lhes ficar melhor caminho pelas Jacobi-
nas, por onde passam e descansam” (ANTONIL, 1982, p. 200). A
abundancia de agua em rios e fontes, a fertilidade das planicies e
a vegetacao rala faziam do Sertao das Jacobinas um lugar propicio
para a expansao da pecuaria e a instalacao de fazendas, posto que o
estabelecimento dos currais dependia da disponibilidade de pastos
e outros recursos naturais.

A empresa missiondria, sintonizada com a politica de interio-
rizagdo do projeto colonial promovida pelas autoridades e colo-
nos, seguiu os rastros da expansao da pecudria e das expedig¢des
mineradoras a partir do século XVII pelo Sertao das Jacobinas.
Ela foi incentivada, principalmente, na segunda metade dos seis-
centos, logo apds a expulsdo dos holandeses, com a finalidade
de descer os chamados “tapuias” para o litoral ou fixa-los em
aldeamentos no meio do sertdo, para serem catequizados e ser-
virem de mao de obra ou soldados para as campanhas militares
(PUNTONI, 2002).

Os primeiros missiondrios a manterem contato com os povos
indigenas no Sertao das Jacobinas, durante os dois primeiros séculos

5 Sobre o regime de terras e o trabalho na pecuaria sertaneja ver Silva, 2002.
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de colonizagao, foram os da Companhia de Jesus. Entre 1553 e 1555,
o padre Azpilcueta Navarro participou como capeldo dos expedi-
cionarios de uma entrada comandada por Francisco de Espinhosa,
acompanhada por doze brancos e muitos indios, com o fim de
descobrir ouro, prata e “gente do sertao mais capaz”. Os resultados
foram negativos. Da mesma forma, entre 1574 e 1575, sob as ordens
do governador Luiz de Brito e Almeida houve outra expedigao em
busca de metais, pedras preciosas e “negros da terra”, liderada por
Antonio Dias Adorno, composta de 150 portugueses e 400 “sol-
dados”, ou seja, indios guerreiros, acompanhada pelo padre Joao
Pereira e o Irmao Jorge Velho, que alcangou a regido hoje conhecida
como Chapada Diamantina, onde se pensava existir uma fabulosa
“Serra das Esmeraldas”. Desta expedigao participou o mameluco
Domingos Fernandes Nobre, de alcunha Tomacatina, o mesmo que
se envolveu anos mais tarde com a “Santidade de Jaguaripe” (LEITE,
2000, 1940; POMPA, 2003; VAINFAS, 1995).

Seja pela assisténcia espiritual, seja pelo prestigio e convenci-
mento junto aos indios, muitos particulares dirigiam-se aos gover-
nadores ou ao proéprio Rei para solicitar a companhia dos padres
missionarios em suas expedi¢des. Mas nem todos eram atendidos,
como foi o caso da entrada de Gabriel Soares de Sousa, notorio
apresador de indios e desafeto dos jesuitas. Este, como a maioria dos
senhores do seu tempo, costumava sequestrar os indios e sabotar o
trabalho dos missionarios (cf. RICUPERO, 2009, p. 207-42).

Nao obstante, foram frequentes os exemplos de intervengao
dos padres junto aos indios do sertdo. Em um exemplo, do sertao
do Arabd ou Orob¢, entre 1575 e 1576, os missionarios desceram
20.000 indigenas para os aldeamentos proximos dos estabelecimen-
tos coloniais®. Porém, em 1583 s6 restavam alguns, tendo morrido a
maioria devido aos maus-tratos, trabalho compulsdrio e exaustivo,
fome e epidemias (LEITE, 2000).

6 O sertao do Orobd correspondia a uma regiao de serras situadas entre os rios Para-
guacu e Jacuipe que possivelmente separava o Recéncavo e o sertao das Jacobinas.
Apesar de existir atualmente uma serra do Orob¢, situada perto do municipio
de Rui Barbosa, o mais correto é entender que, no século XVI e XVII, a chamada
“serra do Orob6” compreendesse a regiao de serras que incluiam as serras de Santa
Brigida (no municipio de Itaberaba), do Camisao (Ipira) e de Sao Francisco (Serra
Preta), entre outras que compdem o planalto leste anterior a depressao do rio Sao
Francisco. Ver Puntoni, 2002.
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Em 1558, os jesuitas tiveram os primeiros contatos com os
Amoipiras, grupo tupi que habitava a margem esquerda do rio Sao
Francisco, distante 150 1éguas (aproximadamente 900 km) da cidade
de Salvador. Conseguiram descer sete indios para “os aldeamentos
da Baia”, os quais permaneceram durante oito meses, retornando
as suas terras acompanhados por mais missiondrios empenhados
em descer outros Amoipiras’.

Entretanto, devido as investidas dos holandeses na costa e
ameacas francesas, as entradas se tornaram rarefeitas, limitando-se
apenas aos campos do Orobd. S6 em meados do século XVII, quando
assegurada a costa e expulsos os batavos, foi que estas expedicoes
passaram a ser incentivadas pela Coroa e autoridades coloniais.

O Governador Dom Jeronimo de Ataide, o Conde de Atouguia,
por Provisao de 29 de janeiro de 1655, nomeou o experiente Capi-
tao Joao Pereira, por ja “ter combatido em differentes jornadas do
Sertao” e ser “pessoa de inteligéncia, valor e perito nos lugares da-
quellas Nagdes”, como Cabo de todos os indios e gentis domésticos
(por volta de 110) que acompanharem o missiondrio jesuita Rafael
Cardoso e outro padre que, por ordem do Padre Provincial, deve-
riam passar ao Sertao do Gentio Barbaro em busca dos Amoipiras.
Esta entrada, por volta de 1656, passou pelas serras das Jacobinas
e visitou os Tocos, Sapoia e os Payaya (BIBLIOTECA NACIONAL,
1656, DH31:182-3; LEITE, 2000).

Também houve uma expedi¢do no primeiro semestre de
1666, chefiada pelo padre Jacob Roland e pelo Irmao te6logo Joao
de Barros, na qual primeiramente estacionaram na aldeia de Sao
Pedro de Saguipe, depois pararam na povoacao de Nossa Senho-
ra de Nazaré de Itapicuru, passaram na aldeia de Massacara da
Santissima Trindade, onde havia uma grande seca, e tomaram
o rumo das Jacobinas, onde encontraram os Secaquerinhens ou
Cacherinhens e os Sapoid (LEITE, 2000). Conforme a portaria de
27 de maio de 1666, o Provedor-mor da Fazenda Real mandou
dar ao Padre Jacob Roland, religioso da Companhia de Jesus, que
“vae 4 missdo da Jacuabina a conversio dos Indios, trinta mil reis
para levar de resgates para o mesmo intento” [sic] (BIBLIOTECA
NACIONAL, 1666, DH7:248).

7 Ibidem. Sobre os Amoipiras ver Gabriel Soares Sousa, em Tratado descritivo do Brasil
em 1587.
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Assim, eles fundaram a Missao de Sao Francisco Xavier (loca-
lizada na Jacobina Velha, atual Campo Formoso, cidade distante
aproximadamente 420 km de Salvador), construindo uma Igreja na
aldeia dos Sapoid. Além desta, foram fundados os aldeamentos de
Santo Inacio e Santa Cruz:

Porquanto os moradores dos campos e Serra da Jacuabina, ora
se tem reduzido a Fé Catholica, e baptisando uma aldeia de Na-
¢ao sapoya, para donde tenho envido [sic] um religioso Missio-
nario da Cia de Jesus, assim para sua seguranga e exemplo que
della pode resultar aos mais Barbaros para o dito Missionario
os poder encaminha mais facilmente a se fazerem christaos, e
se operem aos Barbaros, e domesticarem as aldeias circo visi-
nhas, que podem ser necessarios ao servigo de Sua Alteza [...].
(BIBLIOTECA NACIONAL, 1674, DH7:305-7)

Somente por volta de 1670 a 1675 foi que o padre missionario
Antonio de Oliveira conseguiu reduzir os Payaya e os assistiu
durante trés anos, juntamente com o padre Francisco de Avelar.
Entretanto, os sesmeiros Joao Peixoto Viegas e Antonio Guedes de
Brito, por alcangarem o favor do governador Afonso Furtado Rio de
Mendonga (1671-1675), pretendiam remover as Aldeias dos Payaya
para que servissem de defesa as suas terras contra outros “tapuias”:

Affonso Furtado de Castro do Rio de Mendonga, etc. Faco sa-
ber aos que este Alvara de administracao virem que havendo
respeito a que, por parte de Jodo Peixoto Viegas se me enviou
a representagdo por sua peticdo cujo theor hé o seguinte. Se-
nhor. — Diz Joao Peixoto Viegas, que ha nove annos desce do
sertdo para as suas fazendas e terras de Itapororocas e Jacuipe
o gentio da nag¢do Payay4d, em defenga do gentio brabo que des-
ce as aldeias muitas vezes, a roubar e matar a sua gente como
matou dezesete escravos, roubou sete fazendas e queimou cin-
co e com ajuda dos ditos ndios se susterdo os muitos morado-
res dos Campos da Cachoeira, estendidos mais de 20 legoas,
sem despovoarem como he notério querido fazer e fazido se-
néo féra pela opposicao que o dito Jodo Peixoto Viegas sempre
fez, cobrindo a todos com manifesto perigo de sua vida e fami-
lia e grande despeza, e assim mesmo deu sempre aquelles In-
dios para a guerra que se fez aos brabos nos governos antece-
dentes e neste de Vossa Senhoria em que fordo destruidos de
todo, em a qual os ditos Indios Paiyaayas fordo valentes e leaes
e 0s que mais trabalhardo como a Vossa Senhoria he presente,
sem nunca fugirem, nem faltar algum por o supplicante assim
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lhe o encommendar e fazer entender sua obriga¢do no servigo
de Sua Alteza, e obediencia de Vossa Senhoria pelo dito Joao
Peixoto Viegas ter muito domesticado e afeicoado com conti-
nuos beneficios [...]. (SILVA, 1925, p. 229; BIBLIOTECA..., 1675,
DH25:403-4)

Dai seguiu-se um embate entre os padres da Companhia de Jesus,
favorecidos pelo Provedor-mor Anténio Lopes de Ulhoa, e a Junta Go-
vernativa (1675-1678) que sucedeu a Rio de Mendonga e da qual fazia
parte Antonio Guedes de Brito. O novo governador, Roque da Costa
Barreto (1678-1682), foi favoravel aos padres jesuitas e, assim, esses
Payaya acabaram descidos para os aldeamentos de Serinhaem (Sao
Miguel e Santo André) em Camamu (CALDAS, 1951; LEITE, 2000):

Faco saber aos que esta minha Provisdo virem que tendo res-
peito ao que se me representou por parte do Provincial da com-
panhia de Jesus da provincia do Brasil em razio de se reporem
todos os indios das Aldeias por Jodo Peixoto Viegas e Antonio
Guedes de Brito ou por qualquer outro secular, e serem admi-
nistrados os ditos indios pelos Missionarios da Companhia as-
sim no espiritual como no temporal na forma das leis dos Se-
nhores Reis meu Senhor e pai que santa gloria haja expedida em
semelhante caso e tendo também consideragéo as informagdes
que sobre este particular e pediram de que tudo se deu visita
aos Procuradores da Corda e Fazenda e a boa direc¢do e forma
com que os Padres da Companhia domesticam e doutrinam os
indios. Hei por bem de lhes conceder a ordem espiritual e tem-
poral, porém com tal condicdo que quando forem necessarios
para meu servigo os nao escondam e ninguem como se verifica
que o fizeram em alguma occasido e neste particular cuampram
e guardem as ordens dos Governadores e as que lhes passarem
para a reparticao delles quando forem necessarios aos morado-
res, e também com condigdo que os Padres continuem as Mis-
sOes em o sertdo como antigamente faziam e nelle formem Al-
deias e Igrejas em que doutrinem os indios e lhes administrem
os Sacramentos por este ser o intento das Missdes e minha obri-
gacao pelo que mando ao Mestre de Campo General do Estado
do Brasil a cujo cargo esta o Governo delle. (BIBLIOTECA NA-
CIONAL, 1681, DH29:117-119)

A politica dos jesuitas de criar aldeamentos permanentes nos
sertdes, fixando grupos indigenas em espacos reduzidos, com fi-
nalidades de catequizar e de disciplinar o gentio para o trabalho,
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possibilitou a interioriza¢gdo do movimento colonizador e a ocupagao
das terras do sertao das Jacobinas. Segundo Cristina Pompa (2003),
os jesuitas foram elementos essenciais do plano governamental
para a formagao de uma barreira de aldeias de “indios mansos” e
para o controle dos “tapuias” pacificados. Embora os Payaya, no
contexto da Guerra dos Barbaros, sejam considerados pelos agentes
coloniais como pacificados, entre os indios e os jesuitas travou-se
uma verdadeira “guerra de simbolos e imagens culturais”, em um
“processo de traducao e interpretagdes reciprocas”®.

Como bem lembrou Clifford Geertz (1989, p. 24), o exdtico e
o estranho sdo a chave para a andlise antropoldgica, mas a com-
preensao da cultura de um povo expde a sua normalidade sem
reduzir sua particularidade. Para se fazer um estudo histérico-an-
tropolégico, o pesquisador que nao dispde dos vestigios materiais
proporcionados pela arqueologia deve lancar méao dos registros
feitos pelos cronistas e missionarios. Embora, como afirmou Michel
de Certeau (2000, p. 213), estes relatos simbolizem as alteragdes
provocadas numa cultura pelo seu encontro com uma outra, eles
permitem entender o processo de tradugao e recepgao pelo qual as
etnias indigenas e os agentes coloniais projetaram as suas imagens
e simbolos.

Diferente dos tupis, os grupos da familia kariri nao tiveram as
suas manifestagdes culturais e simbdlicas recolhidas por cronistas.
Entretanto, o que nos restou foram as cartas jesuiticas que relatam
os contatos e descrevem o0s usos, costumes e a “religiao” dos indios
Sapoid, Payaya e Moritises; ou melhor, o modo de aparecer dessas
sociedades aos olhos dos missiondrios. Estes relatos resultaram das
entradas no sertdo a partir do século XVII e mencionam os Tapuias
encontrados. As cartas ou anuas sao de supostas autorias dos padres
jesuitas Antonio Pinto, o Sexennium Litterarum 1651-1657, e Manuel
Correia, Anua de 1693 (LEITE, 2000).

O Sexennium Litterarum 1651-1657 constitui uma das mais
detalhadas descri¢Oes jesuiticas dos Payaya encontrados em uma
entrada de 1656, que visava chegar aos Amoipiras de lingua tupi, e
na qual dois padres e 110 indios aldeados dirigiram-se

8 Sobre a participa¢do dos Payaya na Guerra dos Barbaros, ver Puntoni, 2002, p.
89-122; Pompa, 2003, p. 369.
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[...] aos montes das Jacuabinas, que se estendem ao norte por 40
léguas, notaveis pelo nimero dos seus Tapuias em niimero de 80
Aldeias. Ao chegar as Jacobinas, vieram muitos Indios ao seu en-
contro para os saudar sem darem mostras de receio, antes com
satisfagdo. Falavam lingua diversa, que sabia um negro que os
Padres levavam consigo. Estes Tapuias tém mostrado pouca dis-
posicao para a fé e doutrina cristd, por serem de natureza versa-
til, inconstantes e ferozes, dos que comem carne humana. Andam
nus pelos matos e chavascais, muito dados a furtos. Assaltam com
freqiiéncia as Fazendas dos Portugueses e se os apanham despre-
venidos os matam e roubam. Por isso se lhes fez guerra e se cativa-
ram muitos e se lhes queimaram as Aldeias. (LEITE, 2000, p. 271)

Este periodo das relagdes de contato dos jesuitas com os indios kariri
e Payaya e de estabelecimento dos aldeamentos no Sertdo das Jacobinas
coincide com a fase mais rigida da Guerra dos Barbaros. Devendo-se
considerar que, diante desse complexo quadro de combates e aliangas,
os Payaya tiveram um envolvimento de destaque na fase dos conflitos
que ficou conhecida como “Guerras no Reconcavo” (1651-1673).

Sobre os Payaya sao descritos: a festa de Eraquidzd ou Varaquidrd
e seus pajés Visamus, o que possibilita recuperar alguns fragmentos
do seu universo simbolico; os rituais funerarios antropofagicos; os
ornamentos de folhas das mulheres; o costume de depilar com-
pletamente o corpo, inclusive sobrancelhas e pestanas; as plumas
de muitas cores; as escarificagdes; sua extraordinaria velocidade e
uma “corrida de tora”; seu amor pelos filhos e a nogao de vinganga
e ferocidade nas guerras; e, além disso, ha também o relato de uma
suposta pratica de antropofagia como uso bélico.

Os jesuitas enfatizam a “confusao” dos indigenas a respeito
da noc¢ado do Deus cristao. Para os missionarios, de acordo com este
trecho - “acha-se entre éles o conhecimento de Deus, ainda que
confuso, e suspeito o tenham recebido dos seus antepassados, que
ouviram dos Nossos” (LEITE, 2000, p. 272) -, os “barbaros” tapuia
nao tinham propriamente uma religido, apenas supersti¢des. Seus
vagos conhecimentos dever-se-iam, na sua visao, aos contatos e in-
tervengdes, sob a forma de discursos, quando das primeiras entradas
jesuiticas ao Sertao das Jacobinas no final do século XVI. No segui-
mento do relato, Leite (2000, p. 272) omite em sua obra a descrigao
da Génese dos “Tapuias” das Jacobinas. Entretanto, a antropdloga
Cristina Pompa (2003, p. 362) resgata este fragmento do Sexennium
Litterarum 1651-1657 acerca do universo simbolico dos kariri.
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Na sua natural barbarie, dizem que outrora Deus vivia no ar e
que, querendo fazer a terra, retirou um pedacinho de terra de
seu proprio corpo e fez, misturado com saliva, uma massa, na
qual assoprou com toda a forga, fazendo grande estrondo, e de
repente a terra, com todo o seu peso, ficou suspensa. Entdao com
as maos tirou as raizes dos montes e provocou inundagdes das
aguas, das quais tiveram origem as fontes, e os rios e o mar. Fei-
to isso, acrescentam que de seu corpo emitiu um enorme raio, do
qual foram fabricadas as esferas transparentes dos céus, o sol, a
lua e as estrelas, e ja que os céus estavam em volta, ai fixou sua
morada; mas como enjoou da solidao, voltou para a terra e de-
pois de penetrar no ttero de Maria, nasceu dela e, levada a mae
ao céu (assumpta), subiu de novo.

Em um primeiro momento, por se tratar de um periodo anterior
a fundacao dos aldeamentos, pode-se presumir que o relato trata
de um universo mitico ainda “original”. Entretanto, Pompa nos
chama a atencdo para o detalhe de que, nesta Génese “Tapuia”,
estdo “absorvidos e organizados numa ordem significativa de tipo
mitico” alguns elementos dos ensinamentos cristaos como a Génese
biblica, “0 evangelho da morte e ressurrei¢ao de Cristo e a assuncao
de Maria” (Pompa, 2003, p. 363). No contexto do choque cultural
entre o universo “tapuia” e o projeto missiondrio, percebe-se uma
relagéo entre um acontecimento e as estruturas, ou seja, a “estrutura
da conjuntura” (SAHLINS, 2003. p. 15).

Em seu conjunto de ensaios intitulado “Ilhas de Historia”,
Marshall Sahlins (2003) sugere que os acontecimentos historicos
“portam tragos culturais distintos” que sao “regulados pela cultu-
ra”, no sentido de que os conceitos e as categorias de uma cultura
particular determinam os modos pelos quais seus membros perce-
bem e interpretam seja o que for que aconteca em sua época. Dessa
maneira, considerando que ha um relacionamento dialético entre
os acontecimentos e as estruturas, as categorias da Génese Tapuia,
que foram postas em perigo no encontro com os missiondrios, sao
utilizadas para interpretar o mundo em mutagao e reordenadas no
processo de incorporacao dos acontecimentos.

A partir de um encontro entre os missiondrios e os Sapoia, no
Sexennium Litterarum 1651-1657 sao relatadas a realizacao de uma pro-
cissao e de uma missa celebradas na aldeia desses indios, a consulta
dos padres ao chefe Jaguarari, provavelmente um filho de branco
com india, sobre o caminho dos Amoipiras, e o seu conselho para
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que antes fosse feito contato com os Payay3, cujas “Aldeias ficavam
além da Serra das Jacobinas, misturados com outras diversas na¢oes”
(LEITE, 2000, p. 273).

Os Payaya sao apresentados como um grupo muito submisso
aos seus pajés [chamados Visamus], indicando que estes supostamen-
te detinham tanto a autoridade religiosa quanto a politica/militar.
Por nao terem idolos e nem divindades, o relator possivelmente se
refere a uma auséncia de imagens e icones, ou trata-se de uma ten-
tativa de negacdo e desqualificacdo da “religiao Tapuia”, pois logo
depois cita o nome do deus Eraquizd e em seguida descreve como
os Payaya celebravam o seu culto festivo.

Os Paiaiases sdo muito submissos aos seus pagés a que cha-
mam Visamus. Nao tém idolos, nem divindades, se exceptu-
armos uma semelhancga de idolatria, no que chamam seu deus
Eraquiza [Erachisam]... Fazem uma pequena cabana nao mui-
to distante da Aldeia. Juntam-se nele os pagés mais velhos.
Vestem ao Tapuia o seu vestido, tecido de folhas de palma, de
15 (quindecim) pés de comprido, todos de pregas e franjas, as
quais caem um pouco acima dos joelhos. Na cabeca até os om-
bros tem o diadema, que termina para o alto em ponta. Na mao
direita uma frecha afiada. Antes que entre na cabana sagrada
(templo) do deus Eraquizd, fazem os pagés ingente alarido, e
fogem todos os outros Tapuias para dentro das casas. Logo sai
o Eraquiza, de horrenda e disforme aspecto. D4 volta a téda a
Aldeia, e se encontra alguém mata-o com a seta aguda, que leva
na mao direita, para o castigar da sua irreveréncia, que se atre-
veu a encontrar-se com tao grande deus. Feito o reconhecimen-
to, para diante das casas, toca a flauta (tibia) diante delas, signal
para as oferendas de comer, e vai sentar-se no meio do terrei-
ro, esperando-as. Saindo entao cada um de casa, leva-lhe com
grande respeito as oblatas e presentes. Concluida a cerimonia
recolhem-se de novo as casas para que nao os ache o Eraqui-
dza, que se levanta e da outra volta ao redor da Aldeia, e dirige-
-se a cabana sagrada, donde saem a correr os pagés, apanham
as oblatas e presentes e voltam a cabana a banquetear-se. (LEI-
TE, 2000, p. 273-274)

O proximo trecho do Sexennium Litterarum 1651-1657 descreve
a pratica simbolica do endocanibalismo, ou seja, um ritual funerario
de antropofagia praticado entre membros do proprio grupo, no
qual um doente que é desenganado pelos Visamus, em um gesto de
compaixao, tem a morte acelerada pelos parentes e, em seguida, o
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corpo repartido em pedagos e distribuido pela familia. Com relagao
aos restos mortais do integrante sacrificado, como o cranio, tibia e
fémur, sao utilizados para se fabricarem flautas e trompas que serao
tocados durante as expedigOes guerreiras.

Quando algum esta doente, leva-se aos pagés para o curarem.
Colocam-se em roda. O Pagé principal pde-se algum tempo,
como a ladrar ao modo de um cdo. Acabando ele, comecam os
outros com iguais latidos. Entretanto o enfermo anda de rastos
a roda do circulo dos pagés, dando muitas voltas, enchendo a
terra de lagrimas, e o céu de clamores, sem lhe aproveitar o tra-
tamento e cuidado dos médicos, vitima como antes da doencga.
Se esta é mortal ndo o ocultam ao doente; e aos pais e paren-
tes com paus, instrumentos, ou o que acerta de terem nas maos,
batem a porfia no miseravel e lhe aceleram a morte. Cortam o
cadaver em pedacinhos e os repartem a todos e a cada um, para
o comer, o que fazem com regalo. Se o defunto € casado, o co-
racao e o figado pertencem ao conjugue sobrevivente. Dos os-
sos mais acomodados a isso, fazem flautas; e do cranio, trom-
pas, que tocam na guerra. (LEITE, 2000, p. 274-275)

Entretanto, no trecho abaixo ha uma indicac¢do de que os Payay3,
além da antropofagia como ritual funerario, também a praticavam
contra os seus inimigos, ou seja, o exocanibalismo.

Souberam os Padres, por um Tapuia, que o principal tinha ca-
tiva uma India Tupim, que tomara em guerra com os pais dela.
A éstes, segundo o seu nefando costume, ja os tinham devora-
do; a menina, como ainda ndo era desmamada, criavam-na no
cevadouro, para a seu tempo, que ja ndo estava longe, a come-
rem. (LEITE, 2000, p. 275)

Nao obstante, essa informagao pode consistir em mais um filtro
ou preconceito do missiondrio ao reportar para os Payaya o ritual
antropofagico de guerra dos povos tupi. Como entre os grupos da
familia kariri ndo se conhece a pratica do exocanibalismo, e possivel-
mente era comum o aborto e o infanticidio, provavelmente a crianca
foi aprisionada em uma expedicao guerreira para ser adotada como
Payaya (MELATTIL 2007).

Na parte seguinte, sdo descritos os ornamentos de folhas das mu-
lheres e o seu costume de depilar o corpo, arrancando as sobrancelhas,
pestanas e a unha do polegar. Além de mencionar o cotidiano do grupo.
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Os Paiaiases nao estao sujeitos a lei ou rei. As mogas, enquan-
to se nao casam, andam nuas. Depois de casadas aplicam a si
um vestido pouco formoso, de folhas de arvores; e arrancam as
sombrancelhas, as pestanas e a unha do dedo polegar. Os seus
cuidados ndo sdo mais que petiscar a mitdo, e beber, e gastar o
tempo em divertimentos. E assim levam a vida trangiiila e riso-
nha. (LEITE, 2000, p. 274)

O Sexennium Litterarum 1651-1657 também relata as impressoes
dos padres sobre a aparéncia fisica dos Payay4, suas plumas e o
modo como as mulheres faziam as escarifica¢des.

O principal aproximou-se a saudar e abragar os Padres com si-
nais de alegria. Deram idénticas demonstracdes os outros Bar-
baros, pintados de varias cores, luzindo as suas penas varie-
gadas e brilhantes, com dangas e cantos a sua maneira. Sao
barbaros, grandes de corpo, e de rosto ndo tao truculento e fe-
roz como outros, de cabelo comprido, e inclinados a guerra. As
mulheres, excepto as virgens, andam tddas com vestido conve-
niente. Embelezam assim o rosto: com o dente fino de um rato
riscam as faces, dando-lhes o ornato que mais lhes apraz; quan-
do comeca a borbulhar sangue, juntam as cinzas de um pau, a
que chamam carendiciba, misturadas com o sumo do genipa-
po, e com essa espécie de tinta, lavam as feridas, que depois de
secas, ficam feitas riscas de azul marinho, que nunca mais se
apagam. (LEITE, 2000, p. 274-275)

Por fim, hé referéncias a extraordinaria velocidade dos Payaya,
que parece ser mantida por competi¢des de “corrida de tora”, e
a nogdo de vinganca despertada pelo amor aos filhos durante as

guerras.

Sao dotados de maravilhosa agilidade de pés. A arte que mais
ensinam aos adolescentes é esta: colocam aos ombros grande
péso, e logo se pdem a correr, indo outro atras déles, e com
um feixe de ortigas lhes fustiga sem cessar as espaduas nuas:
obrigados pela dor, correm acima das suas forcas, sem deixar
rastro. Assim se tornam insignes corredores, e muitas vezes
vencem os mais velozes animais, e a correr os cacam. Quando
fazem guerra as outras nagdes, os mancebos ficam na diantei-
ra, para que, se cairem feridos ou mortos, os pais se excitem a
guerra, com impeto mais feroz; e, com desejo de vinganca, bus-
quem os que os mataram, e os vengam. (LEITE, 2000, p. 275)
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Além do Sexennium Litterarum 1651-1657, outra fonte importante
para o conhecimento das manifesta¢des culturais e simbolicas das etnias
da familia Kariri é uma carta assinada pelo Pe. Manuel Correia, a Anua de
1693. Nesta, ha a descri¢ao dos usos e costumes dos Moritises aldeados
nas missoes do Jertl, Natuba, Canabrava e Saco dos Morcegos. A vida
ritual dos Moritises era parecida com a dos Payaya, diferenciando-se
apenas em alguns elementos. Os dois grupos davam aos seus pajés o
nome de Visamus e assinalavam “dois elementos astrondmicos, a colo-
cacao dos herois da tribo em Orion [Eraquizd e Poditd] e a contagem dos
anos pela constelacao das Pléiades” (LEITE, 2000, p. 276, grifos do autor),
mas divergiam sobre o culto dos mortos:

Os Moritises, outro género de Tapuias, colocavam também
nos seus Pagés, que chamam Bisamuses, toda a sua esperan-
¢a, e os chamavam logo que estavam doentes. A cura constava
de cantilenas desentoadas, fumigacao e aspiragao, e com ges-
tos descompostos, atribuiam enganosamente a causa das do-
res do padecente, ou a éles ou aos seus parentes do lado pa-
terno para que julgassem que morriam por feitico e deixassem
como em testamento aos filhos, o desejo de vinganga. Des-
ta maneira quasi todos cuidavam que morriam por causa dos
seus inimigos, e assim, cada morte se tornava sementeira de
outras. E ndo poucos, por éstes crimes alheios, eram queima-
dos, por insinuacao dos feiticeiros, sem temerem castigo en-
tre os Barbaros éstes semeadores de discdérdias e autores do
mau conselho. Comegavam a contar os anos pelo nascimen-
to das Pléiades. Metiam-se no rio, nessa ocasido, para colhe-
rem muitos mantimentos. No dia da Festa tomavam certa be-
bida para terem muitos filhos; e os filhos acabados de nascer
lavavam-nos na agua em que tinham cozido caga para que sa-
issem bons cacadores. Metiam os cadaveres dos seus mortos
dentro de um pote e o enterravam, para que depois, ndo ten-
do quem lho desse, nio sentissem a falta de vasilha para cozi-
nhar a comida. Era seu costume quando morria algum na Al-
deia, espalharem cinza a roda das casas para que o génio mau
nao levasse da casa do que morreu para as outras, a febre ou
outra doenga, e que éles cuidavam o impedia a cinza. Também
quando morria a mulher de algum, o vivo corria logo para o
mato, e cortava o cabelo no cimo da cabega e ai ficava algum
tempo escondido. Quando voltava a Aldeia era a vez de fu-
girem todos déle e de se esconderem no mato. Estavam per-
suadidos que o primeiro que se achasse com o triste homem,
contrairia a doeng¢a mortal, e ndo duraria muito. Quando iam
cacar diziam que se nao levassem tabaco ndo achariam caca:
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se 0 levassem nada tinham que temer dos contrarios, e que
com a presenga déle se acalmavam os animos perturbados e
se dissipavam as iras das bebidas. Os homens e as mulheres
andavam habitualmente desnudos. De Araquizd e Poditd, dois
irméaos, da raca dos Tapuias, que habitavam a Constelagio de
Orion, lhe vinha a chuva e os alimentos e a vitdria certa con-
tra os inimigos. Nenhuma outra idéia tinham de Deus Imor-
tal, que ndo afirmavam nem negavam existisse. Conheciam o
nome do mau Demonio. Mas nao sabiam quem fdsse ou don-
de lhe viesse a arte de fazer mal. Tudo o que os velhos so-
nhavam durante a noite, era oraculo para os novos. Depois
do primeiro parto da mulher, o marido abstinha-se de mui-
tos alimentos mais que religiosamente, e o tinham como ne-
cessario para a satde do filho; espalhavam cinza nas encruzi-
lhadas dos caminhos para que saindo da barraca nao féssem
para o mato mais proximo, e os que se enganavam no cami-
nho nao pudessem tornar aos seus. Fugiam da doenca e da
morte a maneira de animais silvestres. No tempo da variola,
que para éles € peste, retiravam-se para o mato mais longin-
quo, observando com cuidado o caminho, nao seguindo vere-
da direita mas em espiral e apagando na terra os vestigios da
passagem, para que a morte nao visse o caminho batido, nem
a febre descobrir nos seus esconderijos. (LEITE, 2000, p. 277-
278, grifos do autor)

Aqui, primeiramente, identifica-se alguns aspectos das crencas
dos kariri, como a cura das doengas, a cadeia de mortes em vinganca
as feiticarias, os rituais, os tabus, a mitologia, os oraculos, os agouros
e as “fugas” para o mato em caso de morte ou doenga. Percebe-se
também que, enquanto os Payaya praticavam o endocanibalismo
como ritual funerario, os Moritises tinham o uso de enterrar seus
mortos em potes de barro.

Mais do que os usos e costumes dos kariri, a Anua de 1693, como
a fonte anterior (o Sexennium Litterarum 1651-1657), também descreve
a festa do objeto de culto desses “Tapuias”, ou seja, o Eraquizd. Ao
que parece, tanto os Payaya como os Moritises, ou, de modo geral,
os kariri, tinham cultos semelhantes e um lugar comum onde cele-
bravam suas divindades, que erana aldeia de Jerd, em territério do
atual estado de Sergipe (LEITE, 2000, p. 277-278). Entretanto, a aldeia
do Jerti era considerada geografica e culturalmente como parte do
grupo das aldeias kariri do sertao das Jacobinas.

Abaixo, percebe-se como a aldeia de Jerti se constituiu num
lugar de encontro e referéncia das tradigoes étnicas da familia kariri:
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Costumavam na Aldeia do Juru, antes do estabelecimento dos Pa-
dres, quando ali se acolhiam os Indios vindos do mato, celebrar
a festa de Varakidran, a que acorriam nao sé o gentio de outras al-
deias, mas muitos outros que andam pelos matos, e até muitos in-
dios cristdos, que ja estavam nas Aldeias dos Padres e ali iam as es-
condidas, e era preciso impedir com palavras, ameacas e castigos
para se absterem dessas superstigdes. O rito da festa do Varakidran
era assim, e talvez ainda seja algures, entre os gentios, e é o tinico
que os Indios veneram. Ergue-se em terreno largo e aberto, uma
cabana maior do que as outras, cercada por todos os lados com
muitos paus e palha, das quais pendiam muitas esteiras tecidas de
folhagem nova. No centro da cabana colocava-se uma cabaca dca
e séca e com varios orificios, que €éles, notadamente rudes, tinham
por uma cabega humana. Debaixo dela acendiam fogo com lenha
verde. O fumo subia pela cabaga e saia pelos orificios em direc-
¢oes diversas. Os mais velhos da Aldeia punham-se a roda dela, e
entre éles o Pagé principal, a quem os Varakidrenses chamam Pai.
Todos éles chupam o fumo de tabaco, de tubos ou cachimbos de
barro, que guardam com diligéncia para éste dia; a0 mesmo tem-
po abrem a boca e sorvem o fumo que sai daquela cabaga furada,
ou Idolo. Até que ficam como tontos e embriagados. Enquanto isto
se passa dentro da Cabana, no terreiro os mogos mais robustos,
todos emplumados de varias cOres, e com riscas negras no corpo,
andam a roda das esteiras, que fecham a cabana, em dangas desor-
denadas e gritaria desentoada. Os chefes da danga e do coro, [sic]
trazem cabacas vazias e furadas diante do rosto, e usam flautas de
osso de certas aves, mais para sibilar do que tocar, cujos ossos tém
em grande estima, e guardam com grande veneragao, durante o
ano. Desta maneira se estende a festa por trés ou quatro dias, até
que saem da cabana os velhos ébrios do fumo e concluem a festa
com os seus vaticinios. Voltam-se para a gente que esta 4 roda, e
comegam a predizer o futuro, com mentiras que os ouvintes tém
por mais verdadeiras do que a propria verdade: se 0 ano ha-de ser
de séca ou de abundancia; se hao-de apanhar muita caca ou pou-
ca; se os ares hao-de ser salubres ou mortiferos para o corpo; se
hao-de morrer velhos ou novos; e outros oraculos como éstes, que
ninguém dos que os ouvem pde em duvida. (LEITE, 2000, p. 298-
299, grifos do autor)

Segundo Pompa (2003), a relacdo entre missiondrios e indigenas

foi um complexo e articulado trabalho de tradugao reciproca e de or-
ganizacao dos simbolos. Assim, por meio das descri¢gdes missiondrias
do culto a Eraquizd entre os Payaya e os Moritises, pode-se perceber
a resisténcia da “religido kariri” mesmo diante do intenso trabalho
de catequese dos jesuitas para extirpar a “idolatria do sertao”.
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Durante um periodo (1656-1697) em que imperavam a confusao,
ainseguranca e a violéncia proporcionada pela Guerra dos Barbaros,
restaram aos indios “tapuias” determinadas estratégias de sobrevi-
véncia, que se alternavam entre a resisténcia ou a colaboracao militar,
em suas relacoes de contato com os agentes coloniais. No ambito do
choque sociocultural entre o universo indigena e o projeto missionario,
coube aos kariri as opgdes de recusa da pratica catequética, que se
configurava nas “fugas para o mato”, ou de assimilagao do discurso
cristao no interior do seu préprio horizonte de significados, a partir do
qual encontraram pratica e simbolicamente suas proprias respostas.
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Resumo: Este trabalho pretende analisar a dinamica das vilas indigenas durante o
século XIX no territdrio que atualmente corresponde ao estado da Bahia. Estes povo-
ados foram erguidos no periodo pombalino (século XVIII), em meio aos esforcos para
aproximar a politica indigenista aos objetivos da coroa portuguesa. Sua implementacao
gerou espacos nos quais os indios passaram a sofrer interferéncias traduzidas em
opressao e, por vezes, expulsao das suas antigas posses. Por outro lado, estas vilas
também foram nticleos a testemunhar arranjos sociais, econdmicos e culturais de mescla
entre a cultura indigena e a colonial e também de persisténcia de tragos autoctones.

Palavras-chave: Vilas indigenas. Bahia. Século XIX.

Urban centers and Indian policies: the case of indigenous villages in
the province of Bahia (19th century)

Abstract: This paper aims to analyze the dynamics of the 19th century indigenous
villages in the territory which currently corresponds to the state of Bahia, Brazil.
These villages were built in the Marquis de Pombal period (18th century), in the
midst of efforts to bring the Indian policy to the objectives of the Portuguese cro-
wn. Its implementation generated spaces in which the Indians were affected by
interferences that translated into oppression and sometimes expulsion from their
old possessions. On the other hand, these villages were also core to witness social,
economic and cultural arrangements to blend the indigenous and colonial cultures,
and also the persistence of native traits.

Keywords: Indian villages. Bahia. Nineteenth century.
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Introducao

Hé um certo tempo, ndo muito recuado, a histéria lancava méao
da metafora da vitimizagao para falar da relagdo entre colonos/po-
voadores e indigenas. Uma historiografia informada num estrutura-
lismo centrado na tentativa de enxergar a mecanica e a dinamica dos
sistemas, o interesse ou o espanto causado pela evolugao do sistema
capitalista, a luta contra a desigualdade e, nao menos importante,
a comogao gerada por varios casos de exterminio de populagdes
indigenas possibilitaram o surgimento de trabalhos centrados em
desnudar toda violéncia imposta a essas sociedades, desde o Periodo
Colonial até os dias de hoje. Tornou-se assim papel do cientista so-
cial, antropo6logo ou historiador, principalmente, denunciar todos os
obstaculos mal promovidos pela colonizagao aos grupos autdctones.

A histéria e a antropologia, por seu turno, empreenderam um
movimento de aproximagao de suas analises em relacao aos seus ob-
jetos de estudo. A antropologia, desde inicios do século XX, elegeu o
estudo de campo como o instrumento por exceléncia do antropdlogo,
desenvolvendo, a partir de entdo, uma série de métodos fundamentais
para o entendimento e a interpretacao das sociedades. A histéria,
desde o século XIX, viu surgir correntes caracterizadas pela centrali-
zagao na pesquisa em fontes primarias, variando inicialmente entre
campos de interpretacao hermenéutica e perspectivas comparativas.
A historiografia, porém, vivencia um desenvolvimento motivado
pelo alargamento do conceito de fonte, sendo muito importante para
esse movimento a contribui¢ao de outras disciplinas, com especial
colaboracao da antropologia, sociologia, geografia, economia e teoria
literaria (PESAVENTO, 2004; BURKE, 2000).

Os historiadores passaram a se preocupar com uma série de
aspectos outrora olvidados. De uma maneira resumida, pode-se
falar no desenvolvimento baseado em pesquisas seriais, para tentar
identificar o comportamento dos eventos de longa duragao. Chega-se
a estabelecer uma relacao entre curta, longa e longuissima duracao.
Ao mesmo tempo, os estudos histdricos incorporam as variaveis
econdmicas e demograficas (DOSSE, 1992).

Doravante, puxados pela motiva¢ao em entender a relacao entre
opressores e oprimidos, procurou-se enxergar o universo das clas-
ses subalternas, constantemente invisibilizado pelos testemunhos.
Viu-se também a importancia de se contar uma historia atenta a
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dimensao cotidiana e, no mesmo passo, o universo mental e prin-
cipalmente a cultura foram vistos como elementos chaves para se
entender a experiéncia humana ao longo do tempo. Em meio a tudo
isso, a ciéncia historica foi percebendo as suas limita¢des, dentre
elas a parcialidade das fontes. Essa consciéncia nao empobreceu
o debate; muito pelo contrario, foi responsavel pelo surgimento
de trabalhos com um grau de qualidade excepcional, os quais se
tornaram referéncia para o oficio do historiador.

A histdria indigena e a histéria indigena brasileira vivem esse
processo, sofrendo influéncias decisivas no seu campo. Trabalhos
importantes surgiram fundamentados nestas novas abordagens,
revelando complexidades pouco ou nada enunciadas anteriormente.
Uma delas foi o protagonismo indigena, ou seja, a constatacao do indio
como sujeito histdrico e, como tal, determinante para os processos his-
toricos em que estava envolvido. Como todo sujeito histérico, os indios
possuiam interesses (e tentavam valida-los), articulavam-se, criavam
redes, aliavam-se, optavam por caminhos e descaminhos. Ao contrario
de negar a violéncia sofrida pelas populagdes indigenas no processo
de colonizagao e, posteriormente, de formacao do Estado-nacao, essas
abordagens perceberam nuances cruciais para recolocar e repensar
questdes envolvendo os indigenas e a histéria da América e do Brasil.
Como consequéncias deste olhar, podem-se assinalar inferéncias como
a participacao de povos indigenas no processo de colonizagio europeia
no continente americano (em alguns locais, como o Brasil, a coloniza-
¢ao seria inviavel sem a participagdo destes amerindios), as diferentes
formas de relagao entre indigenas e os agentes ptiblicos e privados e o
“reaparecimento” do indio como elemento fundamental na formacao
do povo e de varias nagdes latino-americanas (MONTEIRO, 2001).

Baseando-se nessas abordagens mais recentes da historiografia
da histdria indigena, este trabalho buscara entender a dinamica
das vilas indigenas na provincia da Bahia durante o século XIX.
Para tanto, sera utilizada uma analise atenta a complexidade dos
fendmenos e a multiplicidade de atores e interesses envolvidos, na
tentativa de enxergar o papel das autoridades e agentes coloniais,
assim como as motivagdes desses mesmos elementos envolvidos
direta ou indiretamente nesses espagos. Ao mesmo tempo, o trabalho
estara atento aos indios habitantes destas vilas e em como eles atua-
ram nesta nova fase da politica indigenista da América Portuguesa.
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Politica indigenista pombalina e a formacao das vilas
de indios

O Diretorio Pombalino foi um conjunto de normas representando
a sintese de uma série de leis baixadas ou reafirmadas no governo
do rei dom José de Portugal (1750-1777). Seu nome provém do seu
plenipotenciario, Sebastiao José de Carvalho e Melo (conde de Oeiras
e marqués de Pombal). O contexto de edicao do Diretdrio foi marcado
pelo processo conflituoso de expulsao da Companhia de Jesus dos do-
minios portugueses, oficializada em 3 de setembro de 1759. Também
se correlaciona com o documento uma série de medidas com vistas a
coibir abusos cometidos contra a liberdade dos indios e o usufruto dos
terrenos concedidos aos aldeamentos. Para tal, dom José de Portugal
reeditou e enunciou varios alvaras e leis, determinando a liberdade
dos indigenas e a protecdo dos seus bens (como a lei de 6 de junho
de 1755). Motivaram a decretagao desta legislagao dentincias de uma
série de praticas ilicitas cometidas tanto por particulares quanto pelos
religiosos da Companhia de Jesus. Tudo isto também incitou o papa
Bento XIV a decretar o breve de 20 de dezembro de 1741, condenando
e punindo com excomunhdao quem cometesse tais infragdes.

Por esta razao, o Diretdério ndo pode ser visto isoladamente e,
nesse sentido, o presente artigo utilizara a expressao “legislagao
indigenista pombalina” sempre quando estiver genericamente se
referindo a politica do reinado de dom José de Portugal em relacao
aos indigenas da América Portuguesa. Mais adiante sera possivel
ver com mais clareza esta visao de conjunto.

A legislagao indigenista pombalina, por seu turno, foi grada-
tivamente incorporando o objetivo de retirar das maos dos jesuitas
o dominio da catequese dos indigenas da América Portuguesa,
possibilitando assim uma confluéncia entre os interesses dos co-
lonizadores e a politica indigenista encampada oficialmente. Ini-
cialmente foram decretados alvaras subtraindo a competéncia dos
regulares da Companhia de Jesus de administrarem no temporal os
aldeamentos. Pouco depois, vedou-se aos jesuitas a competéncia de
administrar socorros espirituais para os fiéis, prerrogativa a partir
de entdo da competéncia exclusiva do clero secular. O confisco dos
bens da Companhia e sua definitiva expulsao representaram a fase
posterior. Estas medidas foram baixadas para o Norte da América
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Portuguesa, mas foram alastradas para o restante dos dominios
lusitanos. O Diretdrio, por seu turno, seguiu este mesmo percurso
espacial: primeiramente foi decretado para regular a relagao entre
colonos e indigenas no Estado do Grao-Para e Maranhao (em 3 de
maio de 1757), mas se estendeu para todo o territdrio brasileiro no
decreto de 17 de agosto de 1758. Uma intengao basilar de toda essa
legislacao era realizar mais eficazmente o processo de conversao
do indio e de utilizacdo do seu trabalho em favor dos interesses
coloniais. O governo de dom José de Portugal (e do marqués de
Pombal) figurou-se antijesuita, mas ndo se furtou em continuar
praticas e concepgdes formuladas pela Companhia de Jesus no trato
com indios, notadamente o projeto de Antonio Vieira de condenacao
a escravizagdo indigena e de estabelecimento de nticleos com vistas
a tutelar os indios no processo de “civilizagao”.

Umas das fung¢des primordiais da legislacao indigenista pomba-
lina foi separar a administragao temporal da religiosa. Antes disso,
para a maioria dos aldeamentos, a diregao espiritual (batismos,
casamentos, catequese, pregacoes... os chamados socorros espiri-
tuais) e a secular (distribui¢ao da justica, manejo da mao-de-obra,
repressao, aplicacao de leis...) recaiam sobre membros do clero
regular (ordens religiosas, como os jesuitas). As leis do periodo de
Pombal tiraram a competéncia dos religiosos no que tange a admi-
nistracdo temporal, legando inicialmente aos principais, ou seja,
aos chefes indios, a direcao das aldeias (alvara com forca de lei de
7 de junho de 1755). As primeiras pecas da legislacdo indigenista
pombalina se baseavam nas ideias de Juan de Solorzano Pereira,
contidas na obra De indiarumiure, para o qual o governo dos seus
principais ou “caciques” era o mais adequado para os indios. Outro
autor importante nesta fase é Reinhardi Bachovii Echtii (ou Reiner
Bachoff Von Echt), escritor da obra De iurepersonarum. Von Echt
negava serem os indios insensatos e incapazes de se governarem,
conforme sustentavam os regulares da Companhia de Jesus. Outra
fonte de inspiracao, esta muito utilizada, foi o também jurista Samuel
Pufendorf (na obra O direito da natureza e das gentes), principalmente
quando a legislacao pombalina determinava o direito dos indios a
liberdade e a propriedade’.

1 As mengdes aos nomes de Pereira e Von Echt estao contidas na Colegdo dos breves
pontificios e leis régias que foram expedidos e publicados desde 0 ano de 1741 sobre a liberdade
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Com a edicdo do Diretdrio, a situagdo mudou muito. O governo
retomou a concepgao do indio como incapaz e inseriu a figura do
diretor. Isto fica patente logo no primeiro item do documento:

Como estes [os chefes indigenas] pela lastimosa rusticidade, [sic] e
ignorancia, com que até agora foram educados, nao tenham a ne-
cessaria aptidao, que se requer para o governo, sem que haja quem
os possa dirigir, propondo-lhes ndo s6 os meios da civilidade, mas
da conveniéncia, e persuadindo-lhes os proprios ditames da racio-
nalidade, de que viviam privados, para que o referido alvara [de 07
de junho de 1755] tenha a sua devida execugdo [...] havera em cada
uma das sobreditas povoagdes, enquanto os indios nao tiverem ca-
pacidade para se governarem, um diretor [...J%

De concreto, a retomada da concepgao da incapacidade de os
indios se autogovernarem coincidiu com a percepgao do volume
dos bens materiais disponiveis nos aldeamentos jesuitas (pela lei
de 7 de junho de 1755 estes nticleos restariam nas méaos dos chefes
indios), percepcao clarificada com o processo de confisco dos bens
dos jesuitas. Ademais, alguns episddios demonstraram nao serem
os indios tao fiéis assim a Coroa (as Guerras Guaraniticas da década
de 1750 e as “desordens” nos Estados do Norte com o processo de
confisco dos bens dos jesuitas). Além disso, havia toda uma reflexao
sobre a utilizagdo da mao de obra indigena, considerada crucial para
os interesses do coroa portuguesa. Tudo isso indicava a necessidade
de o Estado assumir a diregao dos diversos grupos indigenas da
América Portuguesa Colonial. A funcao de diretor dos indios deita
suas raizes neste terreno.

das pessoas, bens e comércio dos indios do Brasil dos excessos que naquele estado obraram
os regulares da Companhia denominada de Jesus, das representacdes que sua majestade
fidelissima fez a Santa Sede Apostdlica Romana, sobre essa matéria até a expedicdo do
Breve que determinou a reforma dos sobreditos regulares (...). Um exemplar desta obra
se encontra na John Carter Library (em Providence, Rhodelsland, Estados Uni-
dos). Agradeco a indicagdo do amigo e doutorando da Universidad de Salamanca
Jairdilson da Paz Silva.

2 Diretorio, que se deve observar nas povoagdes dos indios do Pard, e Maranhdo, enquanto
Sua Majestade ndo mandar o contrdrio. Documento extraido do sitio eletronico-virtual
da Biblioteca Digital da Camara dos Deputados do Brasil, registrado no seguinte
endereco: http://bd.camara.gov.br/bd/handle/bdcamara/1929. E importante lembrar
que o Diretério Pombalino foi editado em 7 de junho de 1755 para o Estado do
Grao-Para e Maranhdo. Em 17 de agosto de 1758, dom José I langaria o alvara de
confirmagao do diretdrio, estendendo-o a todas as capitanias do Estado do Brasil.
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O diretor, necessariamente um leigo, ficaria responsavel por
cuidar da administragao temporal nas povoacdes de indios. De fato,
boa parte dos itens do Diretorio versava sobre as fungdes do diretor
e muitas dessas fung¢des, como era de se esperar, regulamentavam
a distribuicdo do trabalho indigena para servigos ptiblicos e parti-
culares. Todavia, isso ndo significou prescindir do suporte catolico
na catequese: em cada nucleo deveria haver um paroco (portanto
do clero secular) responsavel pela direcao espiritual dos aldeados.

Chama a atencao também na legisla¢do a busca por fomentar o
ingresso de nao-indios nos povoados indigenas, pois esta medida era
vista como uma maneira de acelerar a “civilizacao” dos aldeados. Nes-
se sentido, o documento prescrevia o incentivo aos casamentos entre
indios e ndo-indios e buscava também extinguir “totalmente a odiosa e
abominavel distingdo [...] entre os indios e os brancos” (item 87) e para
isso também determinava nao ser impedimento para se obter honrarias
e mercés o fato de se contrair matrimonio com indios (item 89)°.

A regulacdo e a propria existéncia das vilas de indios, a partir
da legislacao pombalina, s6 podem ser satisfatoriamente analisadas,
quando se leva em consideragao uma lei antecedente ao periodo
pombalino: o alvara em forma de lei de 27 de novembro de 1700.
Decretado no governo de dom Pedro II de Portugal (1683-1706), o
alvara de 27 de novembro de 1700 ordenava a concessao de uma légua
em quadro para as aldeias ou missdes de indios com um minimo de
100 casais, ainda que estas estivessem em terreno de sesmaria. Havia
a prescrigao de procedimentos de concessao de terras também para
nucleos menores (através de mecanismos de jungdes e contabilizagdes
em conjugacao com outros nucleos relativamente distantes) e para
lugares onde posteriormente incidisse um crescimento além da cota
populacional minima. A referéncia era uma légua em quadro para 100
casais, ou seja, nticleos com niveis demograficos superiores receberiam
por concessao mais de uma légua em quadro®.

Outro aspecto de suma importancia: a lei determinava a posse
dessa porcao de terras para os aldeados, conforme o proprio texto
justificava, “porque pertence aos indios”. Em outras palavras, uma
vez concedida a(s) légua(s) para o aldeamento, os indios passavam

3 Diretorio, que se deve observar nas povoagoes dos indios do Pard, e Maranhdo, enquanto
Sua Majestade ndo mandar o contrdrio. Op. Cit.

4 A légua terrestre ou imperial correspondia a cerca de 4,5 km, logo, uma légua em
quadro correspondia a cerca de 20 km?
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a ser seus legitimos donos. Para reforcar essa enunciagdo, o texto
ainda prescrevia penas aos infratores, uma maneira de tentar vedar
a invasao aos terrenos concedidos. Determinava também consultar
os indios para definir-se o sitio de concessao das terras. Ademais,
deixava reservada aos parocos porgao de terreno fora dos limites da
aldeia, com status de logradouro ordindrio, para sustento daqueles
clérigos e para a construgdo e ornato das igrejas (esses eram os cha-
mados terrenos de passais). O exame dos terrenos e da situagao das
aldeias, assim como a medigao e reparti¢ao dos mesmos, segundo
o alvara, recaiam sobre os ouvidores gerais.

Nao obstante ter sido decretada em 1700, a lei teve sua aplicagao,
para muitas regides, alguns anos mais tarde. Por isso, falando-se
de Bahia, é comum verificar nos documentos alusdes a esse alvara
como sendo parte do governo de dom José I, rei de Portugal a partir
de 1750. Constava, por exemplo, do Livro Extravagante das Ordens
Régias (folha 158), mantido pela Secretaria do Governo da Provincia
da Bahia, registro da recepgao desse alvara pelo Arcebispo da Bahia
na data de 3 de julho de 1720° denunciando a morosidade na sua
execugao.

A legislacdo pombalina ndo revogou o alvara de 23 de novem-
bro de 1700; em verdade, ela o confirmou de trés formas: primeiro
por ndo explicitar o ato de revogacao daquele alvara, segundo por
enunciar principios em estreita consonancia com a lei do periodo
de dom PedroIl e, por fim, quando decreta o alvara com forga de lei
de 6 de junho de 1755, uma reedigdo da lei de 1° de abril de 1680°.
Em linhas gerais, a letra dessa lei assegurava aos indios a posse das
terras dos aldeamentos, a fim de melhor se conservarem naquelas

5 Ver parecer dado pela Secretaria do Governo da Provincia (com data de 12 de julho
de 1827) e constante do seguinte documento: Oficio sem data e sem mengao nem de
remetente nem de local de confeccio, enviado pelo capitao Joao Dantas — dos Imperiais
Itapicuru, ao presidente da provincia da Bahia, Manoel Inacio da Cunha Meneses — vis-
conde do Rio Vermelho (abril-maio de 1827). APEB: Se¢ao de Arquivos Provinciais: série
agricultura/ correspondéncias recebidas do Diretor Geral dos Indios - MAGO 4613).

6 A lei de 1755 nao indicava explicitamente que se aplicava a todo o territorio da
América Portuguesa Colonial, uma vez que se referia especificamente aos Estados
do Norte (Grao-Para, Maranhao e Amazonas). Todavia, encontrei nos documentos
da Camara Municipal de Vila Verde (uma vila de indios da provincia da Bahia,
conforme se vera) uma copia deste alvara, apontando fortemente para a adogao
desta legislagao em territdrios além da zona norte dos dominios coloniais portu-
gueses. Esta inferéncia se torna mais plausivel quando se verifica o Diretério (este
estendido para toda a Colonia) fazendo mencao a dita lei de 1755.
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povoagdes, “sem lhes poderem ser tomadas, nem sobre elas se
lhes fazer moléstia”’. Aos indigenas o alvara reservava “lugares
convenientes, para neles lavrarem e cultivarem, nao podendo ser
mudados dos ditos lugares contra a sua vontade”®. Além disto, ndo
estavam sujeitos a tributos, mesmo se fossem instalados em terre-
nos de sesmaria’. Para finalizar, garantia aos aldeados “no inteiro
dominio e pacifica posse das terras que se lhes adjudicarem, para
gozarem dela por si e todos seus herdeiros” .

O edificio institucional construido pela legislagao pombalina
e pelalei de 23 de novembro de 1700 formou um desenho espacial
marcado pelas seguintes caracteristicas: a) ntcleos habitados ma-
joritariamente por indios — mas com penetracao de elementos nao
indios, sendo este ingresso mais ou menos forte, a depender do
nucleo e da regiao; b) locais onde a posse da terra (cuja referéncia
era alégua quadrada) estava legalmente assegurada aos moradores
indigenas e seus descendentes; c) espacos cuja hierarquia oficial
destinava ao diretor a atribui¢do de administrar os moradores,
distribuindo justica, exercendo policia, arregimentando e inter-
mediando a méo de obra dos indios, cuidando (ou pelo menos
devendo cuidar) da instrugado e da educacdo dos aldeados; e d)
povoagdes onde, apesar da proscri¢ao do clero regular, a penetra-
¢ao do catolicismo continuava a ser forte em muitos aspectos do
cotidiano dos seus moradores, pois cada uma delas deveria ser
munida de capela e paroco a ministrar os socorros espirituais e a
dar suporte a catequese.

7 Cépia do alvara de 6 de junho de 1755 e anexa ao seguinte documento: Oficio
encaminhado pela Camara Municipal de Vila Verde, dirigido a Presidéncia da
Provincia (Vila Verde, 3 de setembro de 1825 e varios outros documentos juntos).
APEBA: Secdo de arquivos coloniais e provinciais/ Governo da provincia: Série
administracdo (Correspondéncias recebidas das Camaras Municipais das Vilas)/
Camara Municipal de Vila Verde - MACO 1462 (1823-1834).

8 Ibid.

9 A lei refere-se aos tributos pertinentes a relagao entre moradores e sesmeiros. Outros
tributos, como os dizimos, incidiam sobre os aldeamentos, conforme se nota em
uma das mengdes contidas no Diretério de Pombal.

10 Copia do alvara de 6 de junho de 1755 e anexa ao seguinte documento: Oficio
encaminhado pela Camara Municipal de Vila Verde, dirigido a Presidéncia da
Provincia (Vila Verde, 3 de setembro de 1825 e varios outros documentos juntos).
APEB: Secao de arquivos coloniais e provinciais/ Governo da provincia: Série
administracdo (Correspondéncias recebidas das Camaras Municipais das Vilas)/
Camara Municipal de Vila Verde - MACO 1462 (1823-1834).
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Um determinado aspecto sofreu impacto importante a partir
destas medidas. Trata-se dos processos de reconstrugao étnica e
apropriacao cultural. Verifica-se um maior espago para processos de
incorporagao de elementos culturais diferentes do mundo indigena
em virtude de alegislagao permitir e até incentivar a entrada de nao-
-indios (preferencialmente brancos) nos aldeamentos. O fomento a
mesticagem, a partir dos casamentos interétnicos, atua no mesmo
sentido e 0 mesmo pode-se dizer do ensino de oficios mecanicos,
preocupagao fortemente explicitada no Diretdrio. A utilizacao do
trabalho indigena por parte de particulares e da administracao pu-
blica — também fortemente versada na lei — torna-se outro veiculo a
carregar fendmenos de mescla entre a cultura e a sociedade autocto-
ne e colonial. A presenca forte do catolicismo e de suas institui¢des
é outro elemento muito importante nessa dinamica. Trabalhos im-
portantes foram feitos a partir da andlise dessa dimensao sincrética
e sintética nos nucleos de povoamento indigena, a partir do século
XVIII, como € o caso, para o Rio de Janeiro da época colonial, de
Maria Regina Celestino de Almeida, na famosa obra Metamorfoses
Indigenas (ALMEIDA, 2003). Para a Bahia, os estudos de Francisco
Eduardo Torres Cancela, em relacao a comarca de Porto Seguro, e
de Teresinha Marcis, sobre a comarca de IThéus, também estao muito
atentos a esta e outras dimensdes'..

Alguns ntcleos indigenas, a partir do governo de Pombal,
sofreram outra importante mudanca: foram convertidos em vilas,
sendo paramentados com as fungdes de vereanca, de juizado e
com pelouros. Esses cargos seriam assumidos pelos moradores das
vilas recém criadas. Essas leis também anunciavam a erecao destes
povoados como uma garantia de protegao aos seus habitantes. Isso
pode ser verificado em diversas cartas régias e alvaras regulamen-
tadores da fundagao dessas vilas indigenas. Sao as cartas régias, as
provisdes e os alvaras os instrumentos legais de instituigao desses

11 A tese de doutorado de Francisco Eduardo Torres Cancela é intitulada De Projeto
a Processo Colonial: indios, colonos e autoridades régias na colonizagdo reformista da an-
tiga capitania de Porto Seguro: 1763 — 1808. Ela esta disponivel, dentre outros sitios
eletrdnicos, no seguinte endereco: http://indiosnonordeste.com.br/teses/. A tese de
doutoramento de Teresinha Marcis chama-se A Integracio dos [ndios como Siiditos
do Rei de Portugal: uma andlise do projeto, dos autores e da implementagdo na capitania
de Ilhéus (1758-1822). Tese (doutorado). Departamento de Historia, Universidade
Federal da Bahia -UFBA, 309p.
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nucleos. Mas o passo inicial se da com a lei de 6 de junho de 1775,
pois ele determinava ao governador e capitdo-general (ou quem
estivesse em seu lugar) converter em vilas as aldeias com “compe-
tente niimero de indios”.

A criagdo destas vilas alterou a dindmica de expansao territorial.
Como qualquer vila, a posse dos terrenos da mesma pertencia as
Camaras Municipais, terrenos sobre os quais eram cobrados im-
postos em beneficio da mesma municipalidade (décimas urbanas,
principalmente). Porém, as vilas indigenas, recentemente criadas,
seriam estabelecidas no terreno da légua em quadra, oficializadas
como pertencentes aos indios desde o alvara de 23 de novembro
de 1700. A lei de 6 de junho de 1755 determinou um processo de
expansao geografica, pois legou as novas Camaras (das vilas de
indios) a posse de boa parte do terreno da(s) légua(s) quadrada(s) e
distribuiu aos indios os terrenos adjacentes aos aldeamentos. Desta
forma, o nucleo estabelecido com o ato de criagao da vila indigena
ganhava em extensdo, pois ao terreno da(s) antiga(s) légua(s) em
quadra, eram acrescidas por¢des vicinais.

Ocupando os terrenos vicinais (sitios, rogas...), muitos indios
puderam fortalecer praticas mais em consonancia com o modo de
vida do seu grupo, reforcando atividades como caga, pesca, nave-
gacao nos rios e modalidades de trabalhos sazonais e de migragdes
temporarias, como a extragao de madeira. Por outro lado, ser habi-
tante de locais ermos era estar sujeito a violéncia e aos desmandos
de proprietarios e outros agentes (autoridades inclusive), era, muitas
vezes, sofrer mais fortemente com a espoliagdo de terrenos, com a
exploragao e com uma pressao cada vez mais irresistivel em regides
de povoamento e de exploragdo econdmica em expansao. Era ser
geralmente o primeiro a sofrer com ataques de gentios (indios “selva-
gens”) em represdlia ao avango de um tipo de sociedade na qual ele
(indio “manso”) se inseria por formas variadas, mas sempre sujeito
a diversas imposi¢des no campo cultural e produtivo, por exemplo.

Tudo isso diz respeito a historia de toda a colonia portuguesa
na América, a partir da segunda metade do século XVIIIL. Logo, a
Bahia e as capitanias posteriormente vinculadas a sua jurisdicao
(IIhéus e Porto Seguro) viveram esse processo de surgimento das
vilas indigenas a partir da legislagdo pombalina, testemunhando
consequéncias decisivas.
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As vilas indigenas da Bahia

Na Bahia temos o caso da Vila Nova de Abrantes, localizada no
atual municipio de Camagari. Abrantes foi convertida em vila pelo
Alvara do Conselho Ultramarino de 28 de setembro de 1758. No
seu texto, a peca normativa enuncia claramente os seus objetivos:

[...] abem de melhor garantir os indios na sua liberdade, na ple-
na administra¢ao das suas familias e de seu comércio, e do seus
bens, assim de raiz, como mdveis e semoventes, e de se gover-
narem pelos seus proprios naturais, sem ocasido de serem es-
palhados do dominio das terras de que foram os primeiros ocu-
padores e povoadores.'

Esse também foi o caso da Vila de Nossa Senhora das Candeias de
Barcelos (antigo aldeamento de Marat1)*?, convertida por carta régia
de 22 de novembro de 1758; como também se aplicou a ex-aldeia de
Serinhaém, afinal elevada a condi¢do de vila com o nome de Santo
André de Santarém, nuicleo cuja existéncia legal foi provida por ordem
régia datada de 27 de dezembro de 1758'. A Vila de Nova Soure deixou
de ser aldeia (chamada de Natuba) oficialmente pela provisao de 7
de janeiro de 1759, aplicada pelo ouvidor da comarca de Cachoeira

12 Oficio do juiz municipal da Vila de Abrantes, José Joaquim dos Santos, enderegcado
ao presidente da provincia da Bahia, Antonio Inacio de Azevedo (Vila de Abran-
tes, 19 de outubro de 1846). Secao de arquivos coloniais e provinciais/ Governo
da provincia: Série judiciario (Correspondéncias recebidas dos juizes)/Juizes de
Abrantes - MACO 2219 (1825-1850). No mago 4614 também ha uma cdpia do alvara
de fundagao da Vila Nova de Abrantes.

13 Hoje distrito do municipio de Camamu, na regiao conhecida como Costa do Dendé
(abrangedora ainda dos municipios de Marati e Itubera). Em oficio enviado a Presi-
déncia com data de 20 de outubro de 1863, a Camara Municipal da Vila de Barcelos
cita o decreto de 8 de maio de 1758 como peca reguladora dos terrenos da vila.

14 Oficio encaminhado pela Camara Municipal da Vila de Santarém, dirigido a Pre-
sidéncia da Provincia (Vila de Santarém, 16 de julho de 1834). Secao de arquivos
coloniais e provinciais/ Governo da provincia: Série administragao (Correspon-
déncias recebidas das Camaras Municipais das Vilas)/ Camara Municipal da Vila
de Santo André de Santarém — MACO 1419 (1824-1859). O estabelecimento da vila
foi viabilizado no ano de 1759, através de ato de fundagao realizado pelo ouvidor
da comarca de Ilhéus, Luis Freire Veras. A aldeia de Serinhaém surgiu numa mon-
tanha denominada Central, nticleo inicial da vila de Santarém. Gradativamente,
outro local vizinho comeca a se expandir, localizado na zona portuaria, recebendo
o nome de Porto Grande. O centro da vila é transferido para Porto Grande, ponto
correspondente hoje a cidade de Itubera, na ja referida regiao da Costa do Dendé.
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em 15 de marco do mesmo ano™. Outras vilas surgiram a partir de
aldeamentos, fazendo parte desse mesmo movimento proposto pela
legislacao setecentista: Nossa Senhora da Escada de Olivenga, aldeia
convertida em Vila Nova de Olivenca por ordem régia de 22 de novem-
bro de 1758 (sendo paramentada com as fungdes de vereanga e juizado
na data de 14 de janeiro de 1759, pelo ouvidor geral e provedor da
comarca da Bahia, Luis Freire Veras)'¢; Vila de Santa Tereza de Pombal,
fundada a partir do aldeamento de Canabrava, entre 1758 e 1759; Vila
de Mirandela, surgida a partir da aldeia de Saco dos Morcegos ou da
Ascensao, entre 1758 e 17597 e Vila de Nossa Senhora da Pedra Branca,
erguida a partir da aldeia de mesmo nome (1758)%.

Na comarca de Porto Seguro, assinalam-se as seguintes vilas
criadas no periodo em questao: Trancoso (surgida a partir da aldeia
de Sao Joao) e Vila Verde (fundada pela elevagao da aldeia do Espirito
Santo), ambas entre os anos de 1758 e 1759%. A partir de 1763, como

15 Oficio encaminhado pela Camara Municipal da vila de Soure, dirigido a Presidén-
cia da Provincia (Vila de Soure, 7 de janeiro de 1863). Secao de arquivos coloniais
e provinciais/ Governo da provincia: Série administragao (Correspondéncias re-
cebidas das Camaras Municipais das Vilas)/ Camara Municipal da Vila de Nova
Soure - MACO 1444 (1824-1889).

16 Oficio encaminhado pela Camara Municipal da Vila Nova de Olivenga, dirigido
a Presidéncia da Provincia (Vila Nova de Olivenca, 30 de outubro de 1862). Secao
de arquivos coloniais e provinciais/ Governo da provincia: Série administragao
(Correspondéncias recebidas das Camaras Municipais das Vilas)/ Camara Muni-
cipal da Vila Nova de Olivenca - MACO 1373 (1824-1886).

17 Nao encontrei na documentacao informacao sobre a data da provisao elevando
a aldeia de Canabrava a Vila de Pombal, nem sobre a fundagao da Vila de Miran-
dela. Consta, porém, um oficio informando a provavel data de estabelecimento
do aldeamento (ndo da vila) de Canabrava entre o ano de 1750 e 1752 (Oficio do
vigario Vicente Ferreira dos Passos, dirigido ao presidente da Provincia da Bahia,
Teodoro Machado Freire Pereira da Silva - Bahia, 12 de abril de 1886. APEB: Secao
de Arquivos Provinciais: série agricultura/ correspondéncias recebidas do Diretor
Geral dos Indios, Comissao de Demarcagao de Terras dos Extintos Aldeamentos...
— MACO 4614). Os nomes das vilas de Pombal e Mirandela constam da Relagio
do niimero de aldeias de indios, que se criaram em vilas, nomes que se lhes deram na sua
criagdo com a noticia de suas situagdes (Trata-se de oficio sem mencao de remetente,
com data de 2 de maio de 1759, marcado com a seguinte localizagao: APEB: Secao
de arquivos coloniais/ Dossié indios - MACO 603)

18 Olivenga ¢ hoje distrito de Ilhéus, Pombal corresponde ao municipio de Ribeira
do Pombal, divisa com o municipio de Banzaé, onde se situa o sitio da antiga vila
de Mirandela (regido setentrional da Bahia). Pedra Branca é atualmente distrito
dentro dajurisdi¢do do municipio de Santa Teresinha (entre Cachoeira e Itaberaba).

19 Trancoso e Vila Verde localizavam-se em area hoje circunspecta aos limites do
municipio de Porto Seguro, no sul da Bahia.
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parte da politica pombalina de aprofundamento dos expedientes de
“civilizagdo”, foi criada a ouvidoria de Porto Seguro, tendo como um
dos principais objetivos a conversao dos indigenas daquela regiao em
suditos do Império Portugués. A ouvidoria de Porto Seguro determi-
nou a criagao de mais vilas de indios: Belmonte e Sdo Mateus (em 1764),
Prado (1765)*, Vicosa (criada em 23 de outubro de 1768, a partir da
Aldeia Campinhos?), Sdo José de Porto Alegre (10 de outubro de 1769%)
e Alcobaga, fundada em 12 de novembro de 17722 (CANCELA, 2007)*.

Outras trés vilas também sao criadas pela legislacdo pom-
balina. Na capitania de Ilhéus, fundou-se, a partir da aldeia de
Nossa Senhora da Concei¢ao, a Vila de Nova Almada. Este ntcleo
é mencionado na relagdo datada de 1759 (Relagdo do niimero de al-
deias de indios, que se criaram em vilas, nomes que se lhes deram na sua
criagdo com a noticia de suas situagbes), mas ele ja nao é assinalado
no documento de 1792 escrito por Domingos Alves Branco Muniz
Barreto®. Nao ha mencao a esta vila nos documentos do inicio do

20 O seguinte documento informa ter sido criada a Vila do Prado no ano de 1774:
Oficio encaminhado pela Camara Municipal da Vila do Prado, dirigido a Pre-
sidéncia da Provincia (Vila do Prado, 8 de janeiro de 1830). Secao de arquivos
coloniais e provinciais/ Governo da provincia: Série administragao (Correspon-
déncias recebidas das Camaras Municipais das Vilas)/ Camara Municipal da Vila
do Prado - MACO 1385.

21 Oficio enviado pela Camara Municipal da Vila de Vigosa, dirigido ao vice-
-presidente da provincia, Antonio Ladislau de Figueiredo (Vila Vicosa, 30 de abril
de 1869). Secao de arquivos coloniais e provinciais/ Governo da provincia: Série
administracdo (Correspondéncias recebidas das Camaras Municipais das Vilas)/
Camara Municipal de Vila Vigosa - MACO 1458 (1857-1889).

22 Oficio encaminhado pela Camara Municipal da Vila de Porto Alegre, dirigido
a Presidéncia da Provincia (Vila de Porto Alegre, 16 de maio de 1854). Secao de
arquivos coloniais e provinciais/ Governo da provincia: Série administragao (Cor-
respondéncias recebidas das Camaras Municipais das Vilas)/ Camara Municipal
da Vila de S&o José de Porto Alegre - MACO 1382 (1825-1888).

23 Oficio encaminhado pela Camara Municipal da Vila de Alcobaga, dirigido ao
presidente da provincia, Antonio Coelho de Sa e Albuquerque (Vila de Alcobaca, 4
de dezembro de 1862). Secao de arquivos coloniais e provinciais/ Governo da pro-
vincia: Série administragao (Correspondéncias recebidas das Camaras Municipais
das Vilas)/ Camara Municipal da Vila de Alcobaga - MACO 1243.

24 Belmonte, Prado, Vigosa (Nova Vigosa) e Alcobaga sdao hoje municipios de mesmo
nome sitos no sul do estado da Bahia. Sdo José de Porto Alegre é a atual cidade
de Mucuri (na desembocadura do rio de mesmo nome), fazendo fronteira com o
Estado do Espirito Santo. Sao Mateus hoje se encontra dentro da jurisdi¢ao capixaba,
conservando também o seu nome.

25 O documento mencionado possui o seguinte titulo: Plano sobre a civilizacdo dos
indios do Brasil e principalmente para a Capitania da Bahia, no qual também se manifesta
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século XIX. Almada ou Cachoeira da Almada é um rio préoximo a
IIhéus. Nesta regido, no final da década de 1830, foi fundada uma
aldeia (e ndao uma vila) denominada Boqueirao, por solicitacao do
missiondrio frei Jodo Evangelista de Poitiers, em virtude de suas
tentativas de fixar grupos de indios ndo-contatados. O aldeamento
teve curta duragao e logo foi abandonado®. Por essa lacuna na
documentagao analisada, deixo este nticleo a parte da explanacao.

Entre os anos 1758 e 1759 foram fundados mais trés aldeamen-
tos. Na freguesia dos Campos do Rio Real, foi fundada, a partir da
aldeia de Jeru, a Vila de Nova Tavora. Por provisao do Conselho
Ultramarino de 24 de abril de 1759, seu nome passou a ser Vila de
Nova Tomar. Da aldeia chamada Iriritiba (ou Reritiba)* surgiu a Vila
de Nova Benavente e do aldeamento dos Reis Magos surgiu a Vila de
Nova Almeida. Todavia, estes trés nticleos localizavam-se em regiao
hoje fora da jurisdi¢ao da Bahia. Nova Tomar situava-se onde atu-
almente é territorio sergipano (municipio de Tomar do Jeru); Vila
de Nova Benavente €, nos dias de hoje, municipio com o nome de
Anchieta, jd Nova Almeida ¢ distrito do municipio de Serra, ambas
na zona do estado do Espirito Santo, assim como a ja citada Vila de
Sao Mateus. Nao entram, pois, na analise deste trabalho.

Os testemunhos sobre essas vilas apontam a pobreza e a caréncia
desses nucleos. As edificagdes, inclusive as igrejas ou capelas, eram
de palhas, no estilo de palhogas. Desta época, talvez um dos mais

a missdo, que entre os mesmos indios fizeram os missiondrios e proscritos jesuitas. De
autoria do proprio Domingos Alves Branco Muniz Barreto, o manuscrito deste
plano consta do acervo da Biblioteca Publica de Evora-Portugal (COD CXVI /
1-36). Para este trabalho, foi utilizado o sitio eletronico-virtual da Biblioteca Digital
de Alentejo-Portugal, disponivel em http://bdalentejo.net/BDAObra/BDADigital/
Obra.aspx?id=527# (acesso em 19 de abril de 2013).

26 Oficio enviado pela camara municipal da Vila de Ilhéus ao presidente da provincia,
Tomas Xavier Garcia de Almeida (Ilhéus, 25 de outubro de 1838). APEB: Secao de
Arquivos Provinciais: série agricultura/ correspondéncias recebidas do Diretor
Geral dos Indios - MACO 4611.

27 Na transcri¢ao do documento Relagdo do niimero de aldeias de indios, que se criaram
em vilas, nomes que se lhes deram na sua criagdo com a noticia de suas situagoes (do APEB,
mago 603 — Dossié Indios/ Secdo de Arquivos Coloniais), o nome da aldeia esta
registrado como “Curitiba”, mas, em um exame mais detalhado no documento
original — aliado a uma consulta ao artigo de Sénia Missagia Mattos — nota-se ser
onome da aldeia Iriritiba. O artigo de Mattos é o seguinte: A aldeia de Iriritiba, atual
cidade de Anchieta no Espirito Santo. Esta localizado no seguinte sitio eletronico-
-virtual: <http://revistas.ucg.br/index.php/habitus/article/viewFile/2007/1261>
acesso em margo de 2013.
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detidos testemunhos seja o de Muniz Barreto, um severo critico da
politica da Companhia de Jesus. Na segunda parte do seu Plano sobre
a civilizagdo dos indios... (pois a primeira parte ele reserva para depre-
ciar o trabalho dos missionarios jesuitas), ele fez uma andlise sobre
as dificuldades promotoras do insucesso da politica pombalina na
Bahia. Em um trecho, a situagao material das aldeias foi ressaltada:

As providéncias no espiritual foram igualmente insuficientes,
pois ainda que para aquelas vilas se nomearam parocos com con-
gruas suficientes com obrigacdo de nelas residir, dividindo-se
por eles os indios, que sem forma estavam mal aldeados, todavia
as igrejas que interina, [sic] e rapidamente se construiram, para
celebragdo dos sacramentos foram cobertas de palha, ou para
melhor dizer uma palhogas iguais as casas [sic] que nas mesmas
vilas se levantaram para habitagdo dos seus moradores.?

Muniz Barreto assinalava também como grande dificuldade a
atuacgao dos diretores de indios, segundo ele, preocupados apenas
em se apossar dos melhores terrenos, “servindo-se dos mesmos
indios para os trabalhos das suas lavouras”®. Para isto, buscavam
firmar entre os administrados o epiteto de “governadores” e es-
tabeleciam uma barganha com os aldeados: em troca do trabalho
indigena toleravam a permanéncia de praticas e costumes autoc-
tones. Muniz atribuia isto a origem indigente e ndo-esclarecida da
maioria dos diretores. Isso, por sua vez, matiza os processos de
sintese dentro do universo dos nticleos indigenas: se, por um lado,
temos uma forte mistura fisica, cultural e social, por outro, houve
persisténcias de praticas e de caracteristicas oriundas do passado
pré-colonial dos habitantes destas povoagoes.

Ainda sobre a permanéncia de praticas “gentilicas”, ou seja, a
permanéncia de caracteristicas da organizagao social e cultural pré-
-aldeamento, o autor chega a narrar episddio em aldeia ndo mencio-
nada, onde os casamentos entre os aldeados se davam, na maioria

28 Plano sobre a civilizagio dos indios do Brasil e principalmente para a Capitania da Bahia,
no qual também se manifesta a missdo, que entre os mesmos indios fizeram os missiondrios
e proscritos jesuitas, 1792, 69 verso. De autoria do préprio Domingos Alves Branco
Muniz Barreto, o manuscrito deste plano consta do acervo da Biblioteca Piiblica de
Evora—Portugal (COD CXV1/1-36). Para este trabalho, foi utilizado o sitio eletronico-
-virtual da Biblioteca Digital de Alentejo-Portugal, disponivel em http://bdalentejo.
net/BDAObra/BDADigital/Obra.aspx?id=527# (acesso em 19 de abril de 2013).

29 Ibid., 70 verso.
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das vezes, nos matos, pois havia o costume autéctone (chamado
pelo autor de pecado) de se celebrar o casamento com a presenca
de todos os parentes dos dois consortes, preferindo-se, na ocasiao,
sitios mais afastados do nticleo da aldeia ou vila.

Outro ingrediente dificultava o cumprimento das fungdes
enunciadas pela legislagdo pombalina. Na segunda metade do século
XVIII, como parte do processo de adaptagao da legislacao pombalina
arealidade das capitanias da Bahia, Ilhéus e Porto Seguro, tentou-se
regular a educac¢do dos indios. A inten¢do também era instrui-los
nos servigos de juizado, fundamental para o preenchimento das
fung¢des adquiridas com a elevagao dos povoados. E entdo os dire-
tores, a quem cabia esta tarefa, comecaram a ser nomeados entre os
tabelides e escrivaes de cartorios. Nessas vilas de existéncia precaria,
a Camara Municipal era, geralmente, o tinico lugar onde havia este
tipo de funcionario. Dessa forma, os diretores tinham de dividir suas
fungdes notariais com o papel de instruir e de dirigir temporalmente
os indios. Quase nunca isso dava certo.

Apesar disso, muitos indios, ao longo do tempo, preencheram
cargos de vereanga e juizado, muitas vezes, menos por obter instru-
¢ao competente e muito mais por caréncia de quadro suficiente nas
vilas indigenas. O fato de ocupar um cargo na administragao nao
levava necessariamente o indio a utilizar sua posi¢ao para melhor
defender os direitos reservados aos indios pela legislacdo. Tivemos
casos de autoridades indigenas, vereadores acima de tudo, defen-
dendo a preservacao das garantias obtidas, mas também tivemos
presidentes indios de Camaras Municipais defendendo os interesses
da municipalidade em detrimento dos aldeados; isto sem falar nos
casos de omissao ou alheamento, fenbmeno comum na administra-
¢ao publica. A Constituicao de 1824 e a lei de 1° de outubro de 1828,
ao definirem a renda como critério basilar para o exercicio do voto e
da elegibilidade, acabaram por dificultar ainda mais a participacao
dos indigenas nos cargos publicos.

Se os diretores das vilas indigenas, a partir de entdo, na sua
maioria, escrivaes das Camaras Municipais, nao conseguiam levar
a cabo a instrugdo dos indios, como se pode pensar no cumprimento
de outros pontos de fundamental importancia para os indigenas?
Refiro-me especialmente a protegao dos bens dos aldeados (princi-
palmente dos terrenos concedidos pela legislacao) e a intermediagao
da mao-de-obra, evitando-se abusos. E a historia das vilas indigenas,
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entao, pode ser contada pelo angulo da espoliacao, das invasoes de
terras, da coagao da mao de obra indigena e de outros escandalosos
episodios fartamente documentados pelos testemunhos.

Interessante seria capturar alguns exemplos da documenta-
¢ao, a fim de percebermos casos concretos. Nesse sentido, pode-se
observar a situacao de muitas vilas no inicio do século XIX. Assim,
em 1824, comunicava a Camara Municipal da Vila do Prado:

Esta vila foi ereta de indios e portugueses que sao menos e de
muito limitada populagdo, como se verifica do seu mapa, e se
criando nela uma companhia de milicianos foram nela alista-
dos brancos, pardos pretos e a maior parte indios e quase to-
dos pobres miseraveis que nunca se puderam fardar e vivem
distantes um dia e dois de viagem, a borda do rio e matas vir-
gens para poderem sustentar suas mulheres e filhos e sempre
viveram e estdo vivendo descalgos, com os pés no chio, cami-
sa e calgas de algodao e muitos adidos a bebida, de forma que
quando se ajuntam nesta vila sempre andam ébrios, motivan-
do desordens.*

Desse documento, podem-se se extrair alguns aspectos ja co-
mentados anteriormente. a) A marca de ser uma vila indigena (“foi
ereta de indios”); b) a presenga de elementos nao-indios, com forte
espago para a miscigenagao, como incentivava a legislagdo pom-
balina (portugueses, brancos, pardos e pretos); ) a utilizagao dos
moradores em servigos (no caso do Prado a milicia); d) a pobreza
dos seus moradores (“quase todos pobres miseraveis”); e) o processo
de expansao e ocupacao das zonas vicinais, devido ao apossamento
dos ntcleos da légua em quadra por parte da municipalidade, com
consequente reforgo de atividades as quais os indigenas estavam
mais adaptados (“vivem distantes um dia ou dois de viagem, a bor-
da do rio e matas virgens para poderem sustentar suas mulheres e
filhos”) e f) reedi¢ao de costumes caracteristicos da vida pré-colonial
(como os rituais de beberagem e de ajuntamentos sazonais). Um
acréscimo importante nessa ultima caracteristica é o que informa a

30 Oficio encaminhado pela Camara Municipal da Vila do Prado, dirigido a Pre-
sidéncia da Provincia (Vila do Prado, 23 de agosto de 1824). Secao de arquivos
coloniais e provinciais/ Governo da provincia: Série administragao (Correspon-
déncias recebidas das Camaras Municipais das Vilas)/ Camara Municipal da Vila
do Prado - MACO 1385.
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Camara Municipal ja em 1833, segundo a qual, a mocidade da vila
(de maioria indigena) estava se “criando no abismo da ignorancia
e s6 no mal explicado idioma de fera da gentilidade”?".

Quem dirigia os indios do Prado era o escrivao da Camara, mas
ele malmente conseguia cuidar da educagao dos indios. Como se
vé também, houve um espaco para interferéncia de outro elemento,
o comandante da milicia criada naquela vila. Os indios deveriam
responder, segundo informagdes da mesma Camara, ao tenente-
-coronel comandante da milicia. Este os estava utilizando nao como
soldados especificamente, mas como cargueiros. A Camara Muni-
cipal reclamava nao por altruismo, pois tinha uma clara percepgao:
a milicia representava uma concorréncia indesejada que recrutava
mao-de-obra que poderia ser utilizada em outros servigos.

A Camara Municipal de Vila Verde, por sua vez, atuou em
sentido diverso. Composta por indios, a municipalidade daquela
vila reclamava a Presidéncia da Provincia contra os abusos na dis-
tribuicao de indios em servigos para particulares, denunciando o
ouvidor interino da comarca de Porto Seguro, capitao Simao Vaz de
Velanzuela Sousa. Velanzuela foi responsabilizado por autorizar a
destinagao de trabalhos aos indios sob as mais incoerentes justifica-
tivas, como dividas, vida desencaminhada de indias e necessidade
de suprir a indigéncia daquele que estava solicitando o servigo. Para
legitimar a stiplica da Camara, cdpia do alvara com forca de lei de
6 de junho de 1755 foi inclusa ao oficio®. Motivada por essa repre-
sentacao, a Presidéncia da Provincia baixou uma portaria (com data
de 7 de outubro de 1825) determinando ao ouvidor da comarca de
Porto Seguro coibir as vexag¢oes na utilizagdao do trabalho indigena,
respaldando-se nas liberdades enunciadas na constituicao de 1824
e nas garantias da legislagao pombalina, ainda em vigor. O ouvidor
da comarca, como represdlia, forjaria um processo de prisao do
diretor dos indios e escrivao da Camara Municipal de Vila Verde.
Os vereadores indios de Vila Verde foram a Porto Seguro entregar
representa¢dao ao ouvidor, mas nao o encontraram. J4 a Camara
Municipal de Porto Seguro, insuflada pelo ouvidor, representou ao

31 Oficio encaminhado pela Camara Municipal da Vila do Prado, dirigido a Presidén-
cia da Provincia (Vila do Prado, 05 de fevereiro de 1833). APEB... MACO 1385.
32 Oficio encaminhado pela Camara Municipal de Vila Verde, dirigido a Presidéncia
da Provincia (Vila Verde, 3 de setembro de 1825 e varios outros documentos juntos)

e documentos anexos. APEB... MACO 1462 (1823-1834).
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Palacio do Governo da Bahia, acusando a municipalidade de Vila
Verde de invasao e de desordens™.

A Vila de Trancoso também vivia esse problema com abusos
relativos a imposigao de servigos aos indios. Todavia, nessa vila, o
problema se vinculava mais ao endividamento dos indios fomentado
por autoridades locais: desde 1816, segundo informava a Camara da
vila, o juiz ordinario Joao da Silveira Coimbra (com a participacao
de outras autoridades, inclusive do indio e juiz ordindrio Mariano
Dias Correia) estava prendendo indios endividados e remetendo
para prestar servigos a pessoas da vila de Porto Seguro. Além dos
servigos particulares, os endividados estavam sendo recrutados para
as milicias, sem percepgao de soldo. O diretor dos indios e escrivao
da Camara Municipal de Trancoso reclamou dos procedimentos
do magistrado; este alegou serem os indios de sua competéncia. A
municipalidade apontava esta violenta interferéncia como a causa
fundamental da migragao dos indios para outras vilas, “onde nao
havia tais vexames”. Nao € dificil adivinhar o tamanho das vexagdes;
e, logicamente, a Camara denunciava maus-tratos, indios arranca-
dos a forga da casa dos seus parentes, indias sendo obrigadas a se
prostituir®.

Em Mirandela, por sua vez, os indios utilizaram a Camara Mu-
nicipal como veiculo para evitar a entrada de nao-indios na por¢ao de
terra reservada ao aldeamento. Ainda assim, a seca e a disputa pelos
poucos terrenos férteis fez aumentar a pressao sobre as terras indigenas,
movimento cada vez mais forte, na medida proporcional a presenca
de ndo-indigenas nas vizinhangas. Os indios obstaram a instalagdo da
Camara Municipal e do Juizado de Paz nos moldes determinados pela
Constituigao de 1824 e pela lei de 1° de outubro de 1828, pois entendiam
esta mudanga como uma forma de exclui-los de um instrumento de
poder e uma porta de entrada para a perda de direitos garantidos pela
legislagao do século XVIII, principalmente a terra.

Os indios de Mirandela tinham na vizinha vila indigena de
Pombal um exemplo a nao ser seguido e, nas suas reclamacdes,

33 Oficio encaminhado pela Camara Municipal de Vila Verde, dirigido a Presidén-
cia da Provincia (Vila Verde, 31 de janeiro de 1826 e varios importantes anexos).
APEB... MACO 1462 (1823-1834).

34 Oficio encaminhado pela Camara Municipal da Vila de Trancoso, dirigido a
Presidéncia da Provincia (Vila de Trancoso, 8 de novembro de 1831 e anexos).
APEB... MACO 1448 (1825-1889).
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citavam este exemplo. Na Vila de Pombal, todas essas mudangas
culminaram com a usurpagao de terrenos concedidos®. Neste senti-
do, se em Trancoso e Vila Verde a coacdo do trabalho foi o elemento
principal de expulsao dos aldeados, em Pombeal foi o fator terra o
motivador principal para expelir seus antigos moradores. O destino
de Mirandela, por sua vez, foi deixar de ser vila (sem Camara Mu-
nicipal, foco de tanta disputa), passando a ser freguesia vinculada
a Vila do Itapicuru em 1834.

Outro aspecto a destacar-se é a maneira como os habitantes in-
digenas das vilas adaptaram a vida em tais povoados com tragos do
seu modo de vida pré-colonial. Ressaltam-se aqui os casos da Vila de
Soure e de Olivencga. Sobre os indios de Soure, informava-se serem
mais inclinados a atividade de caga e pesca®. Sobre os de Olivenga,
comentava-se viverem dispersos pelas matas, reunindo-se em deter-
minados dias. Sobre todos recaia o estigma de nao ambiciosos, pois
era dificil aceitar individuos com acesso a terra, produzindo abaixo
do esperado pela sociedade colonial. Mas a ambigao dos indios era
outra, e ai temos de novo a perseveranca de tragos culturais pré-
-coloniais. Os indios de Olivenga, informam as fontes, costumavam
trabalhar em atividades como extragao e transporte de madeira e
poucos em pequena lavoura. Ademais, persisténcia da organizagao
social do trabalho tupinamba, os homens rocavam e preparavam o
terreno e as mulheres plantavam. Nestes trabalhos, nao costumavam
levar mais de 15 ou 20 dias, ao final dos quais, dizia o juiz de paz
do distrito de Una, “entretém-se em coisas de nenhuma monta, nas
quais levam um més e dois”¥. Coisa de nenhuma monta para ele,
mas de suma importancia para aqueles indios habitantes das vilas
indigenas. Este tempo sem trabalho, com plena certeza, era dedicado
aos rituais e aos eventos sociais de significativa relevancia para os

35 Oficio encaminhado pela Camara Municipal da Vila de Mirandela, dirigido a
Presidéncia da Provincia (Vila de Mirandela, 8 de junho de 1833 e oficios inclusos).
APEB... MACO 1357 (1833-1834).

36 Oficio encaminhado pela Camara Municipal da vila de Soure, dirigido a Presi-
déncia da Provincia (Vila de Soure, 27 de outubro de 1869). APEB... MACO 1444
(1824-1889).

37 Oficio do juiz de paz do distrito de Una, José Vieiras dos Santos Pereira, ende-
recado a Presidéncia da Provincia (Una, 2° distrito de Canavieiras, 26 de janeiro
de 1845). APEB: Sec¢ao de arquivos coloniais e provinciais/ Governo da provincia:
Série judiciario (Correspondéncias recebidas dos juizes)/Juizes de Canavieiras —
MACO 2318 (1838-1847).
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indigenas, como ocorria em Trancoso com os potirons (ou potirdes),
rituais de ajuntamento regado a beberagem, classificados pelas
autoridades como desordeiros®. As fontes mostram uma diferenca
muito grande na concepgao de tempo, na formulagao de ambicoes,
no aproveitamento do espago por parte dos indios, como se tragos
indigenas insistissem em permanecer, a despeito de fortes elemen-
tos conspirando em contrario. Cabe para esses casos um olhar mais
antropolégico, atento a todo o universo de significados culturais
tecidos por estes conjuntos sociais de indigenas instalados nas vilas
entre os séculos XVIII e XIX.

Conclusao

Todas as vilas, sem excecao, registram casos de usurpacao de
terras e de opressdo para com seus habitantes indios. E bom nao
perder de vista outro agente dessa opressao: o préprio diretor, con-
forme ocorreu nas vilas de Soure, Pedra Branca, Santarém e Barcelos.
Todavia, listar todos esses episddios nao caberia neste trabalho.

A legislacao criou espacos onde a existéncia indigena era
acolhida por uma série de prerrogativas e garantias, mas a pratica,
infelizmente mais forte neste periodo, foi responsavel por opressoes
capazes de expelir muitos indios para fora das vilas indigenas. Numa
busca incessante pela sobrevivéncia, muitos deles tentaram adentrar
outros espagos, buscando ocultar sua marca de nagdo, a indigena,
fruto de tanto sofrimento.

Por certo, testemunha-se a luta de muitos indios clamando pelos
direitos adquiridos, principalmente quando, apds a Independéncia,
a retorica e o principio da legislagao liberal destoavam de certas
praticas arraigadas nestes povoados. Todavia, isto se tornou mais
forte a partir de 1845, quando o Império institucionalizou a questao
indigena com a Diretoria Geral dos Indios, implantando nas aldeias a
figura de um diretor com fung¢des mais especificas e com atribuigdes
capazes de estabelecer uma nova relagao de forcas entre os poderes
locais nas vilas de indios.

38 Oficio encaminhado pela Camara Municipal da Vila de Trancoso, dirigido a
Presidéncia da Provincia (Vila de Trancoso, 19 de fevereiro de 1849). APEB...
MACO 1448 (1825-1889).
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Até 14, porém, muita coisa aconteceu, mormente desfavorecendo
os indigenas. Mas, se a frouxidao na fiscaliza¢ao e no cumprimento
dalegislacao pombalina trouxe maior pressao e opressao, em alguns
outros aspectos ela possibilitou arranjos conducentes a proporcionar
aos indios uma organizagdo do seu modo de vida de uma forma
bastante peculiar, aliando elementos do mundo do colonizador a
sua “gramatica” pré-colonial, operando uma sintese intrincada e
variada no tempo e no espago.
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Resumo: Este texto analisa as experiéncias vividas pela popula¢ao indigena da
antiga Capitania de Porto Seguro na execucao do programa civilizacional inscrito
no Diretério dos indios de 1757. Destacando o papel das escolas na estruturagdo do
projeto de colonizagio reformista elaborado pelo reinado de d. José I para o territdrio
do atual extremo sul da Bahia, a abordagem aqui realizada procura demonstrar o
funcionamento destas institui¢des no interior das novas vilas de indios criadas entre
os anos de 1763 e 1808. Além disso, busca também destacar os usos empregados por
colonos, autoridades e indios na defesa de seus interesses especificos, resultando
na prépria limitacdo do alcance transformador da escola na formagdo de uma nova
geracdo de indios submissos e leais ao soberano portugués.

Palavras-chave: Escolas. Politicas Indigenistas. Politicas Indigenas. Capitania de
Porto Seguro.

The “Reform of customs” in the schools of Indians villages in Porto
Seguro: from policies for Indians to indigenous policies

Abstract: This paper examines the experiences of the indigenous population of the
former Captaincy of Porto Seguro (Bahia, Brazil) in implementing the “civilizing”
program within the “Diretdrio dos indios”, 1757. Highlighting the role of schools in
shaping the reformist colonization project during the reign of D. José I to the terri-
tory of the current extreme south of Bahia, the approach undertaken here seeks to
demonstrate the functioning of these institutions within the new towns of Indians
created between the years 1763 and 1808. Moreover, it also seeks to highlight the uses
employed by settlers, Indians and authorities in defense of their special interests,
resulting in the very limitation of the transforming range of the school in the formation
of a new generation of Indians, submissive and loyal to the Portuguese sovereign.

Keywords: Schools. Indian policies. Indigenous policies. Capitania de Porto Seguro.

1 Este texto consiste numa versao ampliada de um dos topicos do capitulo sexto de
minha tese de doutorado defendida em 2012 no Programa de Pés-Graduagao em
Histdria da Universidade Federal da Bahia, intitulada De projeto a processo colonial:
indios, colonos e autoridades régias na colonizacdo reformista da antiga Capitania de Porto
Seguro (1763-1808), orientada pela professora Dra. Maria Hilda B. Paraiso.
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Um contexto de mudancas na antiga Capitania de Porto
Seguro

As medidas reformistas do reinado de d. José I ndo tardaram
em aportar na antiga Capitania de Porto Seguro. Ao transformar a
antiga donataria em uma capitania reformada, a coroa portuguesa
procurou incorporar Porto Seguro no circuito geral do antigo sistema
colonial, estimulando a ampliacao da producao agricola, fomen-
tando o comércio com os principais centros urbanos da Ameérica e
dilatando a exploragao dos recursos naturais regionais. Os desafios
a superar, no entanto, eram enormes. Afinal, desde o fim do século
XVI, a antiga capitania vivia um intenso processo de estagnacao
econdmica e de crise da autoridade politica.

Datado do inicio da década de 1760, o projeto reformista des-
tinado a colonizagao do territério porto-segurense se baseou tanto
no movimento de secularizagao em curso na sociedade portuguesa,
quanto no fortalecimento das praticas mercantilistas nos dominios
coloniais. Ao tentar construir um modelo alternativo de adminis-
tracdo para a antiga donataria, o reinado josefino transformou a
capitania numa ouvidoria subordinada ao governo geral da Bahia
e nomeou um magistrado régio para ministrar a justica, instituindo
mecanismos mais sofisticados de fiscalizac¢ao e centralizagao do po-
der. Com vistas a integrar a regiao ao sistema colonial, determinou
sua transformacao num polo produtor de géneros alimenticios para
abastecer os principais centros urbanos da colonia, fomentando a
dilatagdo da ocupagao territorial, a expansao das atividades agricolas
e extrativistas e a construcdo de canais de comunicagao terrestre
com o Rio de Janeiro (ARQUIVO HISTORICO ULTRAMARINO
(Portugal), 1771, cod. 603).

Para a viabilizagao desse empreendimento, o aproveitamento
da populacao indigena da capitania se converteu numa condicao
inexoravel. Com sua efetiva participacao no processo colonial, seria
possivel criar novas povoagdes e aumentar o dominio portugués
sobre os sertdes incultos de Porto Seguro. Como agentes da colo-
nizacao, os indios passariam a contribuir com a arrecadagao tribu-
taria e participariam das institui¢des de poder local. Atuando no
mundo do trabalho, seriam obrigados a abrir rocas de mandiocas e
a prestar servigos compulsdrios aos colonos luso-brasileiros. Com
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tal estratégia, empregada a época em todos os cantos da colonia
americana, os povos indigenas assumiram um papel central no
projeto reformista de coloniza¢do da antiga capitania.

Um dos aspectos basilares do projeto colonial definido pelo rei-
nado de d. José I, em 1763, para a antiga Capitania de Porto Seguro
consistia na ocupacao efetiva de seu vasto territério. Na intengao
de reverter um quadro de total descontrole sobre aquele dominio
colonial, no qual os sertdes se agigantavam frente a pequenos vila-
rejos, a coroa portuguesa ordenou aos seus oficiais régios a tarefa
de criar novas povoagdes coloniais com o objetivo de dilatar o con-
trole sobre as gentes e o territério porto-segurenses, expandindo o
dominio monarquico sobre uma regiao estrategicamente localizada
entre os dois principais centros urbanos da colonia americana (Sal-
vador e Rio de Janeiro) e o seu mais importante centro produtor de
ouro e pedras preciosas (Capitania de Minas Gerais). Desta forma,
por meio do estabelecimento de novas vilas esperava-se alcangar
melhores condig¢des para o aproveitamento da populagao indigena
local, maiores possibilidades de exploracao das riquezas naturais
da regiao e maior capacidade de controle fiscal das vias de acesso
a Capitania de Minas Gerais, bem como de defesa militar contra as
intensas incursdes que os indios hostis realizavam nas fazendas,
povoacoes e estradas de Porto Seguro.

O estabelecimento dessas novas vilas deveria ser realizado
através da incorporacao dos indios mansos ou aliados a politica
colonial de povoamento. De acordo com as ordens régias encami-
nhadas aos ouvidores, as novas vilas deveriam ser formadas tanto
pela reunido das pequenas povoacdes indigenas classificadas como
“domesticadas” quanto pelo agrupamento de “indios descidos”
dos sertoes em tom de paz, reproduzindo uma estratégia inscrita
nas diretrizes do Diretdrio dos Indios desde 1757 (§ 76). Em ambas
as situagOes, a coroa portuguesa nomeava as populagdes indigenas
como agentes essenciais para o povoamento da antiga Capitania
de Porto Seguro, dependendo diretamente do seu engajamento
para a realizagao do projeto colonial, gerando, por isso, a possi-
bilidade de conflitos, a necessidade de negocia¢des e boa dose de
riscos (SANTOS, 2010).
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Tabela 1 - Cronologia da fundagao das novas vilas na Capitania de
Porto Seguro — 1764/1772

VILA FUNDACAO
Prado 1764
Sao Mateus 1764
Belmonte 1765
Vigosa 1768
Porto Alegre 1769
Alcobaca 1772

Fonte: CANCELA, 2012, p. 160.

Em menos de uma década, a execugao da referida politica resul-
tou na criagdo de seis novas vilas que redimensionaram o ordenamen-
to territorial da antiga capitania (TABELA 1). Concentrando-se na
regido ao sul de Porto Seguro, essas novas povoagoes redesenharam
seu mapa colonial, transformando-se nos principais nticleos demo-
graficos da regiao, além de importantes polos econdmicos respon-
saveis pela producdo de farinha e extragdo de madeiras. Também se
destacaram como espagos privilegiados de insercao das populagdes
indigenas a sociedade colonial, conforme estabelecia a politica
indigenista em voga na América portuguesa. Ademais, essas vilas
setecentistas, embora tenham vivenciado dinamicas demograficas,
econOmicas e politicas distintas e diversificadas ao longo dos anos,
transformaram-se na base da atual municipalidade do extremo sul
da Bahia, encarnando na origem de boa parte das cidades da regido
a forte presenga fisica, cultural e territorial dos povos indigenas.

Antes de se constituir como um movimento efetivo de povoamen-
to, a criagao das novas vilas na Capitania de Porto Seguro se instituiu,
na verdade, como uma politica de consolidagao e institucionalizacao
da ocupacao territorial pré-existente. Das seis vilas fundadas pelos
ouvidores régios entre 1764 e 1772, quatro (Sao Mateus, Belmonte,
Vigosa e Alcobaga) foram oriundas de “povoagdes domesticadas” que
abrigavam grupos indigenas com larga experiéncia de contato com
a sociedade colonial. De um modo geral, essas povoagoes estavam
subjugadas ao governo temporal e espiritual da coroa portuguesa ha
varios anos, sendo sua origem relacionada ao avango da conquista e
coloniza¢do movida pela iniciativa de particulares ou de religiosos,
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auxiliada pela propria intervencao da coroa portuguesa através da
distribuicao de sesmarias, concessoes de jurisdigdes e apoio financeiro
e material as frentes de expansao. As outras duas vilas (Prado e Porto
Alegre), por outro lado, foram criadas pela arregimentagao de “indios
vadios” que viviam dispersos nos vastos territdrios da capitania, assim
como por um grande nimero de degredados que foram enviados
pela Relacao da Bahia e do Rio de Janeiro.

Importante destacar que, com a criagdo dessas seis novas vilas,
a ocupagao territorial da antiga Capitania de Porto Seguro conheceu
dimensodes até entdo nunca alcangadas em mais de 250 anos de colo-
nizagao. A expansao do dominio colonial sobre regides abundantes
em terrenos férteis e em madeiras de lei estimulou a emergéncia
de novas frentes de expansao agricola e extrativista que dilataram
a presenga portuguesa nos rincoes da capitania e aceleraram o
processo de exploragao econdmica dos bens naturais existentes na
regido. O fornecimento regular de mao de obra, assegurado pelos
nucleos habitacionais distribuidos por esses sitios produtores de
mandioca e especializados no corte de madeiras, potencializou a
exploragao em larga escala dos referidos produtos, resultando nao
apenas no aumento da produg¢do como também no crescimento da
participacao de Porto Seguro no comércio colonial. Desta forma, as
novas vilas possibilitaram uma maior dinamiza¢ao da economia
porto-segurense, fundando as bases para o redimensionamento
do lugar da antiga capitania no quadro geral do sistema colonial.

Mais que isso, as seis novas vilas também redimensionaram o lugar
das relagdes sociais entre indios e outros grupos étnico-sociais. Como
principal lécus de experimentagao da politica indigenista pombalina,
essas novas povoagoes foram planejadas para funcionar como verda-
deiros laboratérios da formagao de uma sociedade que se pretendia
biologicamente mesticada, culturalmente europeizada, socialmente
hierarquizada, politicamente disciplinada e economicamente produ-
tiva. Todavia, antes de atender mecanicamente as instrugdes, ordens
e provimentos emanados de Lisboa, as vilas funcionaram como uma
arena de conflitos e mediagOes, resultando na emergéncia de vivéncias
histdricas que foram capazes de materializar novas povoagdes consoan-
tes com as condi¢oes existentes, inclusive definindo-as como territdrios
que, além de coloniais, eram também indigenas.
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O papel das escolas na politica da “reforma dos costumes”

Os indios residentes nas novas vilas criadas na antiga Capitania
de Porto Seguro na segunda metade dos setecentos estavam subme-
tidos a um conjunto de regras que visavam moldar suas praticas,
valores e costumes. Ancorada nas diretrizes do Diretorio dos indios de
1757 e regulamentada pelas Instrucoes para o governo dos indios de Porto
Sequro, a politica de controle cultural refletia uma verdadeira “re-
forma dos costumes”, projetada como um mecanismo viabilizador
da propria colonizagao, pois seria responsavel pela transformagao
das populagdes indigenas locais, garantindo sua transmutacdo do
“estado de feras” em que supostamente viviam para o estagio de
“homens socidveis e civis” (ARQUIVO HISTORICO ULTRAMA-
RINO, 1777, D. 9494).

Essa nogao de “civilidade” consistia, na segunda metade do
século XVIII, em uma das principais referéncias dos programas
politicos do reformismo ilustrado que se espalhava pela corte por-
tuguesa. Para os intelectuais e estadistas daquela época, a defesa da
civilidade representava a possibilidade de consolidagao de uma “so-
ciedade de homens que viv[ia]m debaixo de certas leis” consideradas
responsaveis pela direcdo de suas a¢des “enquanto cidadaos ou
membros do Estado secular, regulado pelo soberano” (BLUTEAU,
1789, p. 277). Desta forma, se para os vassalos reindis a civilidade
era exigida como uma demonstra¢ao de obediéncia a monarquia e
de pertencimento a uma sociedade considerada superior, para os
novos vassalos indigenas da América portuguesa a civilidade era
exigida como uma condi¢ao para a obtencao do direito a participacao
nessa mesma sociedade.

Disposto transversalmente na agao colonizadora proposta pela
coroa portuguesa para a antiga Capitania de Porto Seguro, esse pro-
grama civilizacional fazia uso de uma série de medidas educativas,
intuitivas e impositivas. De um modo geral, se fazia presente nos
nomes das povoag0es, na organizag¢ao do espago urbano, na convi-
véncia com os brancos, nas proibi¢des declaradas, nas instituigdes
erguidas nas vilas e na atuagao dos diretores e demais agentes da
administra¢ao colonial. Ao se tentar converter e submeter as popu-
lagdes indigenas aos padrdes ocidentais e cristaos, também se fazia
uso de métodos violentos frente aqueles individuos considerados
inconstantes, errantes e desobedientes, aplicando-lhes castigos
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fisicos e penas pecunidrias, além da separagao de seus familiares e
da imposicao de arduos servigos publicos. Essa estratégia de “civi-
lizacao” buscava, em tltima instancia, a formacao de um novo povo
no interior da sociedade colonial que se erguia nas novas vilas da
capitania, fazendo com que os indios se transformassem em suditos
leais ao soberano, fiéis nas crencas catolicas, adequados aos costumes
do reino e falantes do portugués.

Na antiga Capitania de Porto Seguro, assim como nas demais
partes da América portuguesa que fizeram uso do Diretdrio, as es-
colas foram projetadas para funcionar como espagos privilegiados
da formagao das novas geragdes de stiditos indigenas. Espalhadas
por todas as vilas de indios, essas institui¢des ofereciam a instrugao
basica para as criangas de ambos os sexos, ofertando o ensino do
tripé “ler, escrever e contar”, além de li¢gdes relacionadas aos bons
costumes e a doutrina crista. Segundo afirma o sétimo paragrafo
daquele regulamento:

[...] havera em todas as Povoagdes duas Escolas publicas, uma
para os Meninos, na qual se lhes ensine a Doutrina Crist3, a ler,
escrever, e contar na forma, que se pratica em todas as Escolas
das Nagdes civilizadas; e outra para as Meninas, na qual, além
de serem instruidas na Doutrina Crista, se lhes ensinara a ler,
escrever, fiar, fazer renda, costura, e todos os mais ministérios
proprios daquele sexo. (FURTADO, 1983, p. 145).

Mais que simplesmente instruir nas letras e nos niimeros, o
grande objetivo das escolas era romper os lagos de afetividade, de
sociabilidade e de transmissao dos habitos e costumes indigenas,
especialmente com a intengao de extirpar o uso das linguas nati-
vas. Nao a toa, as criangas eram recolhidas ainda muito pequenas
para a extenuante vida escolar, na qual, separadas do convivio
cotidiano com suas familias, passavam a conhecer os cddigos e
signos da cultura europeia. Nestes termos, as escolas cumpriam
um papel central na politica da “reforma dos costumes”, pois fora
planejada como a instituigao que viabilizaria a transformacgao
cultural dos indios de modo que estes pudessem se desgarrar de
seus referenciais préprios, tornando-se efetivamente portugueses
catolicos e obedientes ao rei.
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Singularidades e experiéncias de uma capitania reformada

Embora os fragmentos dispersos na massa documental nao per-
mitam apresentar conclusdes globais sobre a experiéncia indigena
nas escolas da antiga Capitania de Porto Seguro, as informacoes
levantadas permitem trazer a tona questdes bastante relevantes.
Aqui, por exemplo, nao se verificou evidéncias sobre uma educa-
¢ao destinada atenciosamente aos filhos das liderangas indigenas
como forma de “construir uma elite que proporcionaria uma in-
tegragao sdlida das sociedades amerindias na sociedade colonial
luso-brasileira”, como percebeu Angela Domingues (1995, p. 73)
para a realidade amazdnica. Também nao se identificou “matérias
e amostras” de licOes e rendas de meninos e meninas das escolas,
como as encontradas por Fatima Martins Lopes (2005) referentes a
Capitania do Rio Grande do Norte, que demonstravam nao apenas
a preocupagao do diretor em apresentar o “adiantamento” da civili-
zacao dos indios, como também a transformacao das técnicas e das
formas da arte de fiar, tecer e rendar a partir da formagao de uma
sociedade mestica. Nem tampouco se teve noticia da existéncia de
recolhimentos femininos destinados a influir na politica de casamen-
tos mistos, como observou Elisa Garcia (2009) no Rio Grande do Sul.

Os dados compilados revelam algumas singularidades viven-
ciadas na regido, demonstrando mais uma vez como a implantagao
da politica assimilacionista do Diretdrio imprimiu formas diversifi-
cadas de experiéncias histéricas conforme as especificidades regio-
nais. Antes de mais nada, deve-se destacar que, conforme indicado
nas Instrugoes para o governo dos indios, os diretores, como mestres e
tutores dos indios, eram os principais responsaveis pela dinamica
de funcionamento das escolas em Porto Seguro. A eles cabia a reali-
zacao de um levantamento anual de todas as criangas existentes em
sua respectiva povoagao, listando aquelas que estavam aptas para
a vida escolar, sobretudo as que, mesmo pequeninas, comegavam a
desenvolver a habilidade da fala. Em seguida, deveriam obrigar os
pais a envia-las diariamente as escolas, imputando-lhes ameacas de
punicoes fisicas e pecuniarias caso ndo cumprissem o recomendado,
exigindo-lhes também o envio dos mantimentos necessarios para
a alimentacdo de seus filhos durante a jornada de aprendizagem
(Instrugoes para o governo dos indios, § 3 e 6).

As regras também estavam definidas quanto ao funcionamento
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das escolas. Nas seis horas de estudo dedicadas as licdes diarias,
os escrivaes-diretores deveriam “observar aquela boa ordem e os
santos e louvaveis costumes”, nao consentindo “pronunciarem
nenhuma sé palavra na lingua barbara”. Enquanto nao existissem
mestras para as meninas, os diretores deveriam convencer os pais
a envia-las as turmas de meninos até completarem 10 anos, onde
aprenderiam pelo menos a lingua portuguesa, pois nao se julgava
relevante que também soubessem ler, escrever e contar em um
nivel mais avancado, reproduzindo-se a divisdao sexual tipica da
sociedade portuguesa do Antigo Regime, principalmente ao definir
como prioridade instrui-las nos “ministérios proprios daquele sexo”
(Instrucdes para o governo dos indios, § 4 e 7).

Embora o sistema educacional regulamentado pelo ouvidor
José Xavier Machado Monteiro chamasse a atengao pelo destaque
conferido a escola enquanto uma instituigao propria para civilizar as
criangas indigenas, as escassas referéncias ao contingente efetivo de
indios que a frequentava levanta diividas sobre sua real eficacia. Nas
correspondéncias emitidas pelo proprio magistrado régio, a omis-
sao dessa informagao soa como algo bastante atipico frente a uma
tradicdo peculiar de contabilizar os feitos realizados no exercicio
do Real Servico. No mais das vezes, encontram-se nessas missivas
apenas algumas mengdes difusas e imprecisas, tais como “alguns
estao aplicados as escolas” ou “os menores tirei para as escolas”. A
excec¢ao da regra verificou-se em uma carta datada de 10 de maio de
1771, na qual o ouvidor Machado Monteiro informou ao monarca
portugués que havia na capitania “escolas em que aprendem a ler
e escrever 80 meninos” (ARQUIVO HISTORICO ULTRAMARINO,
1769, D. 7972; 1772, D. 8552; 1771, D. 8446).

Ao levar em conta tais evidéncias, pode-se supor que a quan-
tidade de criangas indigenas inseridas nas escolas representava um
numero bastante infimo. Para se ter uma ideia comparativa, um cen-
so realizado no ano de 1780 identificou um universo de 328 meninos
com até 14 anos de idade somente nas vilas de Prado, Porto Alegre,
Vigosa e Alcobaga (ARQUIVO HISTORICO ULTRAMARINO, 1780,
D. 10701). Ou seja, menos de 1/3 da populagao indigena apta para
a escola estava frequentando as aulas dos diretores. Afinal, o que
explicava essa diferenca? Por que os indices de participagao das
criancas indigenas nas escolas eram pequenos em Porto Seguro?

A formulacdo de respostas mais seguras para essas questdes
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ainda aguarda o encontro de maior base documental. Com o ma-
terial disposto até o momento, pode-se afirmar que, em parte, essa
fragil inser¢do das criancas indigenas nas escolas era um resultado
do sistema de distribui¢do dos indios montado pelo proprio ouvidor
José Xavier Machado Monteiro. Conforme sua determinagao, os
indios que possuiam entre 7 e 15 anos de idade estavam sujeitos nao
apenas a escola, mas também ao trabalho obrigatdrio na companhia
dos brancos. O critério determinado para a sele¢ao dessas criangas
indigenas passava por um juizo de valor referente a sua aptidao, por
meio do qual o diretor selecionaria “os mais rudes e inaptos para
os disporem a oficios e a soldada [sic]” (Instrucbes para o governo
dos indios, § 10). Levando-se em consideragao a grande demanda
de mao de obra que existia na regiao, sobretudo num contexto de
intensificacdo da produgao agricola e de escassez de recursos para
aquisicao de escravos africanos, nao se deve descartar a tendéncia
a destinar as criangas indigenas preferencialmente a experiéncia la-
boral, menosprezando as escolas enquanto “espagos de civilizacao”.

Nao se deve, no entanto, ignorar que o trabalho compulsdrio
para as criangas indigenas também era concebido como um impor-
tante veiculo civilizacional. De acordo com os discursos recorrentes
na época, o sentido pedagodgico dessa experiéncia estava assentado
na ideia judaico-crista do trabalho enquanto acao de dignificacao do
homem, bem como na ideia iluminista de que o convivio direto com
0s brancos incutiria nos “colomins e cunhans” habitos e costumes
considerados civilizados.

Essa repartigao dos filhos dos indios para a escola e para o tra-
balho foi bastante divulgada pelo ouvidor Machado Monteiro em
suas correspondéncias. Quase sempre este ouvidor fazia questao de
informar os supostos avangos na civilizagdo da mocidade, como pode
ser visto nesse trecho de uma missiva datada de 31 de junho de 1777:

Dos filhos distribuia da seguinte forma. Dos machos, os mais ap-
tos para aprenderem oficios, os rusticos para soldadas e os me-
nores para as escolas. Das fémeas, as adultas (comumente de-
sonestas) para casamentos e as pequenas para a companhia das
brancas, obrigando-as a ensina-las e vesti-las pelo servico domés-
tico que fazem. Por meio dessa distribuigdo, na mocidade vai de
todo esquecido o uso da lingua barbara, além de andarem mais
bem trajados, terem algumas vacas de criagao, enfeites de ouro ou
prata. Com isso, enfim, os brancos entram a casarem com as in-
dias. (ARQUIVO HISTORICO ULTRAMARINO, 1777, D. 9493)
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Por outro lado, contribuia igualmente para essa situagao de
fragilidade das escolas indigenas as condigdes existentes para o seu
funcionamento. A comegar pela auséncia de um espaco adequado
para o desenvolvimento das atividades pedagogicas. Em nenhuma
das vilas da antiga Capitania de Porto Seguro existia um prédio
exclusivamente construido para servir como escola. Em geral, as
licdes eram executadas na casa de camara, na igreja ou na casa do
proprio escrivao-diretor. Em todos estes espagos, a incompatibili-
dade com o ambiente escolar era gritante, forcando o desconforto,
a repulsa e a desconfianga.

Atente-se também para as dificuldades enfrentadas pelos
escrivaes-diretores no exercicio desta fungao de professor. De acor-
do com as normas estabelecidas, eles estavam obrigados a oferecer
duas li¢des didrias de trés horas cada, tendo ainda que desempe-
nhar todas as outras obrigagdes do seu oficio, como lavrar as atas
da camara, acompanhar as correi¢des dos almotacés, escrever as
eleicdes camararias, redigir testamentos e inventarios, auxiliar os
juizes na administragao da justica, administrar a distribuicdo da
mao-de-obra indigena, fiscalizar o trabalho dos indios e mediar as
querelas entre os colonos. Em meio a tantas obrigagoes, certamente
este oficial-professor se via condicionado a fazer algumas escolhas,
que implicavam em uma nao-priorizagao da sua atividade como
mestre de meninos e meninas indigenas

Além disso, outro fator precisa ser destacado: a auséncia de
recursos didatico-pedagdgicos. No processo de ensino, materiais
como pena, tinta, papel e tabuada eram escassos, retardando o
desenvolvimento da aprendizagem da leitura, da escrita e da
aritmética das criangas indigenas. Segundo a avaliagao do colono
Joao José de Medeiro, a auséncia destes materiais impedia a exer-
citacdo e, consequentemente, resultava no embarago dos indios no
dominio das letras. Num depoimento colhido em 1803, este colono
argumentou que

[...]no ler e escrever [os meninos indigenas] bem pouco sao apro-
veitados, porque somente leem enquanto andam na escola e s6
escrevem na mesa do mestre, quando ha a tinta e o papel que o
escrivao lhes da, porque na casa deles nao ha banco, nem mesa,
nem outro exercicio, se nao de vadiagao, que os meninos natural-
mente vio seguindo a aprender. (ARQUIVO HISTORICO UL-
TRAMARINO, 1803, D. 26335)

Especiaria - Cadernos de Ciéncias Humanas.
v. 14,n.25, jul./dez. 2013, p. 141-158. 151



Francisco Cancela

As condicdes de vida também limitavam a permanéncia das
criangas indigenas nas escolas. Como seus pais se ausentavam das
vilas por longos periodos na prestacao de servicos particulares e
publicos, as criangas ficavam desamparadas nao apenas do convivio
familiar, mas também dos elementos basicos para sua sobrevivén-
cia. Sem contar com a presenga sentimental, cultural e material de
pais e maes, esses pequenos indios eram condicionados a procurar
formas alternativas de sobrevivéncia, fosse com a fuga para as rogas
a procura dos seus, fosse com a auséncia nas li¢des para a coleta de
alimentos, fosse com o uso de desculpas variadas para justificar as
constantes faltas. Mais uma vez sdo as palavras do colono Joao José
Medeiro que demonstram essa delicada situagao, revelando que

Alguns [pais], com efeito, mandam [seus filhos para escola],
porém contam na sorte de que nem de comer lhes deixam e é
necessario para se sustentarem na escola irem ao mais das tar-
des mariscar no mangue para comerem, um dia para lavarem
a camisa, que se tem apenas uma, outro dia para se buscar fari-
nha e desta sorte ndo chegam na semana a darem quatro ligdes.
(ARQUIVO HISTORICO ULTRAMARINO, 1803, D. 26335)

Por fim, a resisténcia dos indios ao sistema escolar também
pode ser identificada como um fator relevante para explicar essa
reduzida participagao das criangas indigenas nas escolas das vilas
porto-segurenses. Por meio de uma série de iniciativas legais e ile-
gais, os pais faziam uso de varios recursos para anular o enquadra-
mento de seus filhos nas listas dos aptos para a escola, assim como
para justificar a pouca necessidade de aprenderem a ler e escrever
numa sociedade em que, geralmente, ocupavam o papel de sim-
ples mao-de-obra. Nao foram poucas as queixas dos diretores que
denunciavam a montagem de casamentos de indios menores de 14
anos para isenta-los de irem a escola, assim como foram grandes as
reclamagdes dos pais a exigirem a presenga de seus filhos nas suas
proprias rogas, retomando uma tradigao indigena de incorporagao
das criancas na economia familiar (ARQUIVO HISTORICO UL-
TRAMARINGO, 1774, D. 8628). O portugués Bernardo José Correa
de Melo, por exemplo, informou que “os pais os furtam da escola,
[...] dizendo que indio ndo tem necessidade de saber ler”. Além
disso, julgou ser uma
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[...] lastima ver que estando o escrivdo atualmente com escola
aberta, onde existem varios meninos portugueses aprendendo,
muito pouco sdo os meninos indios porque estes uns vao e ou-
tros vem, isso melhor que se hdo de aproveitar, fogem da esco-
la, os pais os furtam e escondem por onde nao ha noticias deles
e varios até se mudam de terra com mulheres e filhos. (ARQUI-
VO HISTORICO ULTRAMARINO, 1803, D. 26335)

Para além da dominacao: a resisténcia indigena

Das fontes disponiveis, quase nada se pode extrair sobre o que
aprenderam os poucos indios que frequentaram as escolas na antiga
Capitania de Porto Seguro. Pequenas informagdes dispersas apenas
dao conta de alguns individuos que foram considerados “espertos”
e “habeis” para as letras, como “dois rapazes indios chamados Jodo
Sacramento e Honestino do Rosario [que] sairam da escola ja bem des-
tros”. Outras informacdes, por sua vez, evidenciam que alguns indios
deixaram a escola com dominio da escrita, mas a falta do uso apds o
encerramento da vida escolar tornava este costume “deteriorado” (AR-
QUIVO HISTORICO ULTRAMARINO, 1803, D. 26334). De qualquer
sorte, para esses poucos indios “bem destros” nas letras, as experiéncias
nas escolas nao somente interferiram em seus signos e cddigos culturais,
como também possibilitaram a apropriagdo de mais um recurso para
ser utilizado na mediacao entre seus interesses e os interesses coloniais.
Numa sociedade em que a escrita representava uma das tecnologias da
arte de governar, o minimo dominio dessa habilidade poderia significar
aabertura de novos campos de intervengao indigena na politica colonial,
garantindo a defesa de seus direitos, a conquista de novos privilégios e
o registro de sua propria versao da histéria (NEUMANN, 2005).

No entanto, as experiéncias aqui apresentadas também forne-
cem indicios suficientes para demarcar os limites desse modelo de
incorporagao das novas geragdes indigenas a sociedade colonial, pois
seu funcionamento esbarrava nao apenas na acentuada demanda por
mao de obra que os colonos luso-brasileiros apresentavam naquele
contexto, como também nas diversas formas de resisténcia forjadas
pelos proprios indios. Tais a¢des indigenas, inclusive, podem ser
interpretadas como uma percepgao politica de que as instituigdes
escolares ndo possuiam valor estratégico relevante para as lutas
cotidianas por melhores condi¢des de vida.
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Certamente, a curto e médio prazo, a ocupac¢ao de uma cadei-
ra na escola pouco valia na altera¢do da correlagao de forgas que
interferiam nas relacdes de poder das povoagoes. Assim, torna-se
compreensivel as medidas emplacadas pelos pais que furtavam
os filhos das escolas ou que argumentavam sobre a imprecisao
do dominio das letras, uma vez que estes indigenas sabiam que,
embora importante, ler e escrever nao eram condigdes para obter
ganhos e mercés da coroa portuguesa. Desta forma, parece que uma
politica pragmatica, porém fundada na experiéncia acumulada ao
longo do tempo, orientava as a¢des indigenas na sua relagdo com
as institui¢Oes escolares, alimentando uma posicao de negagao da
sua utilidade imediata — que permitia aos pais exigirem a presenga
dos filhos no desenvolvimento de outras atividades consideradas
prioritarias, além de possibilitar o reenlace familiar, garantindo a
reproducao dos habitos e costumes indigenas, acrescidos agora de
novos signos e cddigos da cultura ocidental.

Palavras finais

Compelidas a conviverem sob uma intervengao violenta e
desestruturante, as populagdes indigenas da antiga Capitania de
Porto Seguro engendraram um conjunto de estratégias na tentati-
va de assegurar a sua sobrevivéncia fisica e cultural. Nao se trata,
obviamente, de minimizar aqui os impactos agressivos da “refor-
ma dos costumes”, mas, sim, de dar visibilidade a um processo
histérico que instituiu e, a0 mesmo tempo, transformou a cultura
desses povos num contexto de intensa difusao de ideias e praticas
assimilacionistas. Compreendendo o dinamismo, a variabilidade
e a historicidade da cultura, o presente texto procurou analisar a
“reforma dos costumes” sob a perspectiva thompsoniana de que a
cultura se manifesta também como uma “arena de elementos confli-
tivos”, na qual homens e mulheres experimentam seus dramas, suas
conquistas, suas contradicdes e suas batalhas cotidianas, fazendo uso
de diferentes recursos conforme os tempos, os espagos e os agentes
sociais em cena (THOMPSON, 1998).

Como se viu ao longo deste texto, a “reforma dos costumes”
imposta aos povos indigenas pelo projeto de colonizagao reformista
na antiga Capitania de Porto Seguro buscava sua transformagao em
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novos suditos leais e cristaos obedientes. Ao se defrontar com as
estratégias construidas pelos proprios indios na tentativa de atenuar
seus impactos, as medidas reformistas foram sofrendo mudancas,
uma vez que a cultura indigena também se transformava. Se os
cédigos, signos e linguagens difundidos no cotidiano daquelas
povoagdes nao eram mais tradicionalmente indigenas (com o in-
gresso, por exemplo, da cultura escrita), também nao podiam ser
classificados como propriamente europeus. Em outras palavras, ao
contrapor a “reforma dos costumes” as suas préprias politicas, os
povos indigenas da antiga Capitania de Porto Seguro conseguiram
transformar seu universo cultural em um mosaico dinamico e flexi-
vel, preservando-se enquanto grupo social e cultural distinto, muito
embora com costumes transformados pela experiéncia do contato
interétnico e da dominagao colonial ali vivenciada.
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Resumo: Este artigo aborda a politica indigenista do Instituto Nacional Indigenista
(INI), no México, no periodo entre 1947 e 1970. Enfatizo a questdo da participagdo dos
promotores culturais bilingues como mediadores culturais entre as comunidades indi-
genas e a sociedade nacional. Os promotores participaram do projeto de “integragao”,
nacionalizacdo e modernizagao dessas comunidades, como parte de um processo de
formacao de hegemonia do Estado ampliado entre os povos indigenas. Neste artigo,
utilizei documentos oficiais do INI, que foram comparados com os relatos do professor
zapoteco bilingue Otilio Vazquez, que participou da politica indigenista do INI no
periodo entre 1954 a 1973. Concluimos que a agdo dos promotores culturais do INI
nas comunidades teve um papel politico fundamental na construgao da hegemonia do
Estado, pois os ocupantes desse cargo foram os principais negociadores entre o 6rgao
indigenista oficial e as comunidades indigenas.

Palavras-chave: Politica indigenista; México; educagao bilingue.

Indian policy and hegemony: indigenous teachers and
"bilingual cultural promoters" in Mexico (1948 - 1970)

Abstract: In this article,  discuss the Indian policy of the National Indigenous Institute (INI),
in Mexico, between 1947 and 1970. The emphasis is on the issue of the participation of the
bilingual cultural promoters as cultural mediators between the indigenous communities
and the national society. These promoters participated in the project of "integration”, na-
tionalization and modernization of these communities, as part of a process of formation of
state hegemony among indigenous peoples. In this article, Iused the INI official documents,
which were compared with the reports of the Zapotec bilingual teacher Otilio Vazquez,
who participated in the Indian policy of the INI from 1954 to 1973. I have concluded that
the action of the INI cultural promoters played an instrumental role in building the political
hegemony of the state in the Indian communities, as negotiators between the official Indian
agency and the indigenous communities.

Keywords: Indian Policy. Mexico. Bilingual education
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Este artigo é um desdobramento da dissertacdo de mestrado,
realizado pela autora no Programa de Pés-graduacao em Estudos
Latino-americanos, da Universidade Nacional Autonoma do México
(Unam). Nessa dissertagao (Platero, 2012), realizamos uma pesquisa
de Histéria comparada sobre os processos de formacao da hegemo-
nia' do Estado ampliado entre os povos indigenas, no Brasil e no
México, associados a politica indigenista e a educagdo indigena do
Instituto Nacional Indigenista (INI) mexicano e do Servico de Prote-
¢adoao Indio (SPI) brasileiro, no periodo entre 1940 e 1970. Buscou-se,
principalmente, perceber a influéncia dos intelectuais organicos na
formulagao dos programas de educagao indigena e discutir a influ-
éncia dos curriculos nos processos de convencimento e negociagao
dos modos de vida da infancia indigena. Nesse trabalho, foi dada
énfase aos casos do Centro Coordenador Indigenista de Papaloapan
(CCIP), em Oaxaca, e do Posto Indigena Francisco Horta, em Mato
Grosso do Sul. A partir desses casos, definimos semelhancas e di-
ferengas entre a politica indigenista desses dois paises. No México,
a politica indigenista foi expressao da Antropologia Aplicada e, no
Brasil, essa foi derivada da ideologia positivista, evolucionista e
desenvolvimentista dos militares do SPI. Chegou-se a conclusao de
que, em ambos os paises, o ensino da lingua nacional (pelo método
direto ou bilingue), o ensino de valores civicos e morais e o ensino
de trabalhos manuais foram utilizados tendo em vista mudancas
dos modos de vida das comunidades indigenas, para sua inser¢ao
nessas sociedades nacionais capitalistas - ideologicamente mestigas.
As missOes religiosas tiveram importante influéncia nesse processo,
em ambos os paises.

Neste artigo, trataremos somente do caso do México, buscando
discutir a questao sobre a participacdo de professores indigenas

1 De acordo com Anténio Gramsci (2007), a hegemonia é um processo de formagao
da diregao politica do Estado (ampliado), uma estratégia politica de dominacao,
que se estabelece a partir de processos de coer¢ao e formagao de consenso. Para
que uma determinada classe ou conjunto de fra¢des de classe possa dirigir a so-
ciedade e exercer a hegemonia, outros setores devem aceitar tal diregao cultural,
politica e econdmica, gerada através do convencimento e de geracao de consenso.
Nesse sentido, o convencimento sobre o pertencimento a sociedade nacional (e
a formacao da identidade nacional entre os povos indigenas), gerado a partir da
politica indigenista e a educacao indigena, fez parte do processo de formagao da
hegemonia do Estado nacional, uma vez que essa ideia esta a servico de uma classe
ou conjunto de classes (ANDERSON, 1993).
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(bilingues) do INI, os “promotores culturais bilingues”, como me-
diadores culturais entre as comunidades indigenas e a sociedade
nacional, participando do projeto de “integra¢ao”, nacionalizacao
e modernizagao dessas comunidades, como parte de um processo
de formacgao de hegemonia®.

Para realizar esta reflexao, levamos em conta as ideias de Leo-
poldo Zea (1980), quando afirmava que a filosofia latino-americana
¢é aquela que parte dos problemas da realidade social da América
Latina, buscando a resolucdo de problemas sociais. Compreende-
mos aqui que, no ambito da Histéria e de outras Ciéncias Sociais,
partimos do mesmo pressuposto: a historiografia latino-americana
e latino-americanista é aquela que parte de problemas da realidade
social do subcontinente para propor seus problemas de pesquisa.
Nesse sentido, o conhecimento histérico latino-americanista deve
buscar o dialogo social para, a partir das problematicas sociais,
formular suas perguntas’.

Neste artigo, utilizamos documentos oficiais do INI e os compa-
ramos com os relatos de vida do professor zapoteco bilingue Otilio
Vazquez, que participou da politica indigenista do INI de 1954 a
1973. Para a feitura desse relato, utilizamos a Histdria Oral de vida
como técnica. Acreditamos que, para a analise histdrica, a utilizagao
de documentos de diversos tipos é muito enriquecedora.

2 Nao discutiremos aqui o caso do Brasil, pois a educacao indigena do SPI, nesse
periodo, seguiu o modelo de educagio escolar das escolas rurais, sendo os pro-
fessores das escolas dos Postos Indigenas “nao indigenas”, e o ensino da lingua
nacional nessas escolas era realizado por meio do método direto. Sendo aqui a
intencdo discutir sobre a participagao de professores indigenas como mediadores
culturais, limitamo-nos a analisar o caso do México. No Brasil, a educagao bilin-
gue de transicdo se tornou lei somente a partir de 1972, levando a contratagao de
professores indigenas pela Fundagio Nacional do Indio (Funai) a partir desse ano
(CUNHA, 1990).

3 Utilizei a expressao “dialogo social” para expressar o dialogo entre académicos
e os diversos grupos e/ou movimentos sociais das sociedades latino-americanas,
visando partir de problemas da realidade social para a formulagao de problemas
cientificos. Um exemplo de abertura para o dialogo social na academia brasileira
foi o trabalho académico do Dr. John Monteiro, falecido no ultimo dia 26 de margo
de 2013. Este intelectual foi um dos principais responsaveis por abrir o caminho
da Historia Indigena no Brasil na década de 1990, participando da consolidacgao
de direitos adquiridos pelos povos indigenas na Constituicdo de 1988, depois de
décadas de lutas e reivindicagdes que partiram dos movimentos indigenas. Aqui
expressamos um profundo agradecimento a esse intelectual pelo seu exemplo
como pesquisador e académico.
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Segundo Jorge Aceves (1997), na modalidade de Histéria Oral
de vida, as trajetdrias pessoais dos entrevistados sdo reconstruidas
em torno de um tema. As histdrias de vida implicam na descrigao
de acontecimentos e experiéncias significativas da vida do narrador.
Estes testemunhos se vinculam ao ambito individual dessas pessoas,
mas também se enraizam em espacgos e contextos histérico-culturais
determinados. A historiadora mexicana Maria del Carmen Callado
Herrera (2006, p. 13) define Historia Oral da seguinte forma: “se
podria definir como una metodologia creadora o productora de
fuentes para el estudio de cdmo los individuos (actores, sujetos,
protagonistas, observadores) perciben y/o son afectados por los
diferentes procesos histdricos de su tempo”.

A partir dessas ideias, analisamos a percepgao do professor
bilingue Otilio Vazquez sobre o projeto oficial do INI, comparando-a
com a perspectiva oficial.

Projeto politico do INI: o indigenismo de “integracao”

O Instituto Nacional Indigenista (INI), criado no México em
1948, seguia o ideario do indigenismo interamericano, que teve suas
bases nas formulagdes tedricas de antropologos estadunidenses e
mexicanos da década de 1930, cujas propostas politicas e académi-
cas resultaram no Congresso de Patzcuaro, realizado no México,
em 1940

As propostas desse Congresso resultaram na criacao do Insti-
tuto Indigenista Interamericano (III), em 1942, e na criagao de Ins-
titutos Nacionais Indigenistas em varios paises da América Latina
(INSTITUTO INDIGENISTA INTERAMERICANGO, 1959). A politica
indigenista do INI foi profundamente influenciada pela Antropolo-
gia e Linguistica Aplicada (MEDINA HERNANDEZ, 2007).

4 Manuel Gamio e Moisés Saenz foram os principais intelectuais que formularam
as propostas para o indigenismo mexicano, atrelado ao nacionalismo da Revolu-
¢ao Mexicana, para a reconstru¢ao de uma nag¢do multiétnica. Esses intelectuais
estabeleceram relagdes com o estadunidense John Collier, na década de 1930. Esse
antropdlogo formulou o Indian New Deal para os EUA e buscou estendé-lo para a
América Latina a partir de suas propostas pan-americanistas. Esses trés intelectuais
influenciaram a formacao do Instituto Indigenista Interamericano (III) em 1942
(BLANCHETTE, 2006).
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O INI mexicano foi criado com a influéncia politica do caudilho
cultural da Revolugao Mexicana (KRAUZE, 1990), Alfonso Caso,
arquedlogo que realizou varias descobertas das culturas mesoame-
ricanas pré-colombianas, sobretudo na regido de Oaxaca, entre os
zapotecos e mixtecos. Ele foi um dos fundadores do Instituto Nacional
de Antropologia e Histéria (INAH), em 1939, foi reitor da Unam entre
1944 e 1945 e dirigiu o INI desde a sua inauguragao até sua morte, em
1970. Segundo Alfonso Caso (1978, p. 81), “el propdsito del Instituto
no es mantener indefinidamente a las comunidades indigenas como
comunidades indigenas, sino darles los elementos necesarios para su
transformacion y su identificacién con las otras comunidades del pais”.

De acordo com o pesquisador mexicano Carlos Alberto Casas
Mendoza (2005), o INI foi uma entre as varias institui¢des mexicanas
que buscaram “resolver a questao indigena”, associada a diversidade
cultural e linguistica no pais, vista por sucessivos governos como
um obstaculo para a consolidagao do Estado nacional. Entretanto,
o INI foi a primeira delas que conseguiu materializar um amplo
programa de mudanga cultural, que teve na “integragao”, no de-
senvolvimento e na Antropologia Aplicada a sua fundamentacao
(CASAS MENDOZA, 2005).

Trataremos aqui do periodo a partir da formagao do Instituto
Nacional Indigenista (INI) — criado em 1948 como parte de um
projeto associado ao desenvolvimentismo do governo de Miguel
Alemadn (1946-1952), atrelado ao nacionalismo pds-revolucionario
—até 1970, ano de ruptura do discurso hegemonico do indigenismo
de “integracdo” na Ameérica Latina’.

A historiadora Blanca Torres Ramirez (2006) afirma que de
acordo com o programa de governo daquele presidente era urgente

5O periodo entre 1940 e 1970 é considerado o auge do indigenismo de “integragao” na
América Latina, quando os intelectuais organicos do indigenismo interamericano -
provenientes principalmente das dreas de Antropologia e Linguistica - participaram
da formulagao de propostas para a politica indigenista nos paises do subcontinente
(MEDINA HERNANDEZ, 2007). Essas propostas foram hegeménicas até 1970. Em
1971 houve uma ruptura, a partir do Simpdsio de Fricgao Interétnica na América
do Sul, que aconteceu em Barbados, entre os dias 25 e 30 de janeiro desse ano.
Nessa ocasido, o indigenismo de “integracdao” e as pesquisas antropolégicas que
Ihe sustentavam foram duramente criticadas pelos antropdlogos latino-americanos
e europeus presentes no encontro, sendo a politica indigenista nomeada como
colonialista e etnocida. Entre os antropdlogos presentes estavam Darcy Ribeiro e
Guillermo Bonfil Batalla (ALBERTO BARTOLOME et al., 1986).
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alcangar uma grande produgdo agricola com melhores técnicas,
mediante a protegao das trés formas da propriedade da terra: os
ejidos, as pequenas propriedades e os latifindios. Nesse sentido, os
camponeses e, entre eles, os povos indigenas, foram vistos como
“facilitadores do desenvolvimento do pais” (TORRES RAMIREZ
, 2006, p. 30).

Com a criagao do IN], a politica indigenista dirigiu seu enfoque
ao “desenvolvimento integral” para as regioes indigenas e a educa-
¢ao foi considerada a base para o desenvolvimento e a “integragao”
dos povos indigenas a nacionalidade mexicana. O INI atuou nas
regides indigenas através dos centros coordenadores, nos quais foi
posto em pratica o projeto do pedagogo Moisés Saenz, elaborado
na década de 1930 a partir de sua experiéncia no Projeto Carapan,
realizado em Michoacan, em 1932 (SAENZ, 1992).

Esse projeto preconizava a transformacao integral das comu-
nidades em grande escala, a partir de conhecimentos cientificos
nas areas de pedagogia, linguistica, medicina, educagao higiénica,
agronomia, economia e etnologia. Entre 1948 e 1970, o INI criou 12
centros coordenadores nas regides indigenas (INSTITUTO NACIO-
NAL INDIGENISTA, 1978).

A partir da observagao do documento “INI - Memdrias e pro-
jetos”, de 1964, percebemos que o projeto para os Centros Coorde-
nadores Indigenistas (CCI) pressupunha que esses deveriam apoiar
e “proteger” os camponeses indigenas, auxilid-los na formacao de
cooperativas, ensinar e estimular o uso de tecnologias agricolas e
modernas. A principal fungao dos centros coordenadores era o esti-
mulo ao desenvolvimento econdmico. Os pré-requisitos para a sua
realizacdo eram: 1) a construcao de infraestrutura, 2) a construgao de
caminhos e estradas, 3) a facilitagdo de créditos, 4) a a¢ao sanitaria
e 4) a educagao (INSTITUTO NACIONAL INDIGENISTA, 1964).

Alguns CCI contavam com um departamento audiovisual, que
atendia as necessidades da Secdo de Educacdo. Ai se elaboraram
folhetos, cartilhas, filmes e vérios tipos de materiais impressos.
Outra atividade era o teatro de bonecos, através do qual eram re-
alizadas varias campanhas “educativas” e de convencimento das
comunidades, como campanhas de educagao sanitaria (INSTITUTO
NACIONAL INDIGENISTA, 1964).

Na organizagao dos CCI, o diretor era considerado o principal
funcionario. O antropdlogo atuava como assessor dele e do pessoal
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técnico. Os CCI eram divididos nas se¢des de Satide Publica, Edu-
cacdo, Fomento Econdmico, Agricultura e Pecuaria, Defesa Legal,
Construgao de Caminhos e Arquitetura. Em alguns centros, havia
também a se¢ao de Mobilizagao de Populagao Excedente. Em cada
secdo existiam profissionais e promotores culturais bilingues de
saude, educacdo, economia, agricultura, legislacao e outros (INS-
TITUTO NACIONAL INDIGENISTA, 1964).

No discurso oficial do INI, a educagao era considerada o “ci-
mento solido para o desenvolvimento” (INSTITUTO NACIONAL
INDIGENISTA, 1964, p. 23). Além da educacdo escolar indigena, o
CClI deveria oferecer uma educagao técnica para os adultos. Entre-
tanto, o primeiro passo considerado a ser dado era a alfabetizacao
nas linguas indigenas, para chegar ao objetivo final, que era a cas-
telhanizagdo: “para que estén en aptitud de manejar corrientemente
el medio de relacién que unifica a todos los mexicanos: el idioma
oficial" INSTITUTO NACIONAL INDIGENISTA, 1964, p. 23).

O primeiro CCI foi aberto em 1951, em Chiapas, entre os
tzotziles e tzeltales. Durante o processo de criacdo desse centro foi
formado o padrao dos outros centros coordenadores do INI. De acor-
do com Gonzalo Aguirre Beltran (1973), a figura dos “promotores
culturais” foi criada porque havia muita resisténcia e desconfianca
das populagdes indigenas em relagdo a escola, com professores que
nao pertenciam a comunidade e geralmente desconheciam a lingua
nativa da regido. Isso resultava em baixa frequéncia escolar, princi-
palmente das meninas (INSTITUTO NACIONAL INDIGENISTA,
1964; AGUIRRE BELTRAN, 1973).

Para a contratagao de indigenas como “promotores culturais”,
os antropologos buscavam pessoas da propria comunidade, com al-
gum status e respeitabilidade. Os promotores culturais bilingues, em
muitos casos, eram ou se tornaram lideres comunitarios, associados a
defesa das terras dos ¢jidos, ou contra comerciantes que exploravam
as comunidades (INSTITUTO NACIONAL INDIGENISTA, 1964).

Os promotores culturais bilingues foram os principais media-
dores culturais que levaram a cabo as politicas de instauracao de
um projeto civico nacional nas comunidades. Eles podem ser consi-
derados como agentes de formagao da hegemonia cultural porque,
além de participarem ativamente do processo de “civilizagao” e
colonizagao do imaginario da infancia indigena, eles adquiriram
grande poder de negocia¢dao nas comunidades, levando os projetos
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de “mesticagem cultural” para dentro e fora das escolas.

As escolas do INI se tornavam centros difusores do projeto
civico nacional dessa agéncia indigenista para toda a comunidade,
onde eram realizadas festas e celebragdes civicas. A castelhanizagao,
por meio do método bilingue de transigao, foi o principal ponto
curricular nas escolas dos centros coordenadores. Buscava-se alfabe-
tizar na lingua indigena, nos dois primeiros anos de escolarizagao e,
nos anos seguintes, a educacao era realizada somente em espanhol,
ou utilizando a lingua indigena somente para explicar palavras da
lingua nacional que nao eram compreendidas pelos alunos (VILLA
ROJAS, 1955; INSTITUTO NACIONAL INDIGENISTA, 1964).

Além do ensino da lingua nacional, os promotores bilingues do
INI também davam aulas de aritmética, geografia elementar (para
ensinar o conceito de territorio nacional), historia patria elementar,
esportes (principalmente volei e basquete), e instrucao sanitéria (com-
batendo as praticas médicas tradicionais - consideradas “superstigdes”
— e o alcoolismo) (INSTITUTO NACIONAL INDIGENISTA, 1964).

Para discutir sobre a participacdo dos professores indigenas
e “promotores culturais bilingues” como mediadores culturais na
formagao da hegemonia cultural e econdmica nas comunidades indi-
genas, analisamos aqui o relato de vida do professor zapoteco Otilio
Vazquez (in memorian), entrevistado nas proximidades da Cidade
de Oaxaca, no dia 8 de abril de 2011°. Buscamos compreender a sua
visdo sobre a sua participagao nesse processo histdrico.

Professor Otilio Vazquez

O professor Otilio era zapoteco, originario do municipio de
San Francisco, da Sierra de Juarez, em Oaxaca. De acordo com seu
relato, ele era bilingue desde a infancia. Sabia falar perfeitamente
a lingua zapoteca devido a convivéncia com a mae e a avo; e falava
perfeitamente o espanhol, por ser lingua materna do pai. Ser bilingue
desde a infancia foi uma condicao que lhe proporcionou facilidades
para trabalhar em quatro centros coordenadores da politica indige-
nista do Estado nacional mexicano, no periodo entre 1954 e 1973.

6 Agradecemos a professora Dra. Olga Montes, da Universidad Auténoma Benito
Juarez de Oaxaca (UABJO), por todo o apoio para a realizagao desta entrevista.
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Ele se formou como professor de Escola normal, e teve uma
longa trajetéria profissional como professor bilingue. Iniciou sua
carreira como professor de escola primaria em Yalalag, uma comu-
nidade indigena zapoteca, em Villa Hidalgo, entre os anos de 1951
e 1954. A comunidade onde Otilio se tornou professor ficou conhe-
cida porque nela foi realizado o trabalho de campo para a pesquisa
etnografica de Julio de la Fuente, que resultou no livro Yaldlag, una
Villa Zapoteca Serrana, publicado em 1949”.

O professor Otilio afirmou ter sido um dos informantes de Julio
de la Fuente para pesquisa em Yalalag. De acordo com seu relato, foi
essa aproximagao com o antropologo que lhe abriu caminhos para a
sua contratacao pelo INI. Em Yalalag, o professor Otilio afirmou ter
feito seus “ensaios” para aprender técnicas de educacao bilingue,
porque Julio de la Fuente lhe havia solicitado que ensinasse espanhol
para alunos zapotecos monolingues daquela comunidade:

Se necesita preparar estos nifios, que no saben espafol, prepa-
rarlos para que ingresen al primer afo, y cuando tengan la opor-
tunidad, si vas a ser maestro, instalas grados preparatorios. Y
alli fue que hice mis ensayos en Yalalag (...) para ensefiarles a
traducir el zapoteco al espafiol, pero con maestros bilingiies.
Ellos [los maestros] eran de Yasachi. (VAZQUEZ, 2011, p-2)

O ensino da lingua nacional era considerado a base para a
formacao da nacionalidade e “resolugao do problema indigena” do
isolamento das comunidades. Buscava-se “integrar” o pais econo-
micamente e, para isso, era necessario que houvesse também uma
integracao cultural.

O jovem Otilio seguiu os conselhos de Julio de la Fuente e par-
ticipou como professor dos cursos de pré-primario bilingue. Depois
de quatro anos lecionando em Yalalag, em 1954 o professor Otilio foi

7 Julio de la Fuente foi uma das figuras centrais da educacgao indigena do INI, junta-
mente a Gonzalo Aguirre Beltran. Em 1947, ele havia sido subdiretor da Direcao
Geral de Assuntos Indigenas (DGAI), quando Gonzalo Aguirre Beltran era o seu
diretor. Quando ingressou no INI em 1948, Julio de la Fuente passou a ter cargos
importantes, participando do Conselho Técnico de Educacio. Esse antropdlogo
escreveu também o livro “Educacion, antropologia y desarrollo de la comunidad”, pu-
blicado pela SEP, em 1964, no qual apresenta debates sobre a educacao indigena
no México, como as disputas entre o projeto de ensino do espanhol através do
método direto, e o projeto de ensino por meio do método bilingue de transicao.
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contratado para trabalhar no primeiro centro coordenador indige-
nista entre os tzotziles e tzeltales (o Centro Coordinador Indigenista
Tzeltal-Tzotzil, CCITT), em Chiapas, para formar os “promotores
culturais bilingues” nesse primeiro centro.

O professor Otilio tornou-se professor de escolas do INI princi-
palmente porque buscava ascensao profissional. Observando a sua
fala, percebemos que ele aderiu a proposta da politica indigenista e
de educacgao indigena do INI, sem questionar seus contetidos politicos
de “civilizagao”, modernizagao e “nacionalizacao” das comunidades.

O professor conta que participou da formagao de jovens, do
grau primario até se tornarem professores bilingues. De acordo com
o ex-professor Otilio Vasquez, os promotores culturais geralmente
eram homens. Seu trabalho nas comunidades era muito duro, ja que
muitas vezes tinham que viver em comunidades que ndo eram as
suas, e precisavam negociar com os comerciantes e invasores dos
ejidos® (e escapar com vida) (entrevista com professor Otilio Vazquez,
Cidade de Oaxaca, 8 de abril de 2011).

Muitos comegaram desde o primeiro ou segundo ano de prima-
rio e eram formados até o sexto ano. Em seguida, recebiam cursos
para que se tornassem professores bilingues.

Fue cuando me llamaron a México porque el INI ya habia empe-
zado a trabajar. Entonces don Julio era jefe de la comision técni-
ca del INL Y, entonces, dice: ';Qué estas estudiando?'. Le digo: 'la
Normal Superior'. 'Ah, ya sé lo que quieres. Tt quieres ser direc-
tor de la escuela normal'. Y esa era mi ambicién, ;no? Le digo 'si'.
"Pues, no hay necesidad. No tienes necesidad de estudiar. Me vas
a dirigir una escuela normal alla en Chiapas'. 'Me vas a formar
jovenes, que apenas tienen cuando mucho dos afos de prima-
ria. Los preparas para sexto, los educas secundaria, y te los lle-
vas a la normal para que sean maestros bilingties'. 'Tu ya apren-
diste, ya tienes experiencia en Yalalag, ya sabes como se maneja'.
(VAZQUEZ, 2011, p. 4)

O professor Otilio afirmava que o INI era responsavel pela cria-
¢ao das cartilhas para a alfabetizagao bilingue, mas era em parceria
com a instituicdo linguistica e protestante Instituto Linguistico de

8 Propriedades coletivas estabelecidas a partir da Revolu¢ao Mexicana (1910-1920) e
disseminadas principalmente a partir de 1938, ano em que foi realizada uma ampla
reforma agraria no pais, durante o governo de Lazaro Cardenas (1934 — 1940).
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Verano (ILV), criada no México em 1936 durante o governo Lazaro
Cardenas (1934-1940). Todd Hartch (2006) chamou os linguistas do
ILV de “missionarios do Estado”, ja que sua atuagao evangelizadora
foi utilizada pelos indigenistas para colocarem em pratica a educagao
bilingue de transi¢ao. Para o etndlogo Andrés Medina Hernandez
(2011), o trabalho missionario dos protestantes fundamentalistas do
ILV auxiliou a formagao da identidade nacional nas comunidades
indigenas do México (e também de outros paises da América Latina).

Aqui, trataremos de maneira tangencial da questao sobre a
participagao dos missionarios protestantes na educacao indigena
no México e na produgao de cartilhas bilingues. Entretanto, o ILV
auxiliou na execucdo do projeto oficial de educagao indigena do
INI, criando alfabetos indigenas e as cartilhas bilingues (HARTCH,
2006). Nesse sentido, tanto os promotores culturais bilingues, quanto
os linguistas do ILV podem ser considerados mediadores culturais
nas comunidades indigenas.

O professor Otilio afirmava que ele nao gostava da presenga da
missiondria Maria Slocum, do ILV, no CCI de Chiapas, em virtude
de sua atuagao evangelizadora. Ao tratar ainda sobre o seu trabalho
no CCITT, afirmou:

Habia una tal Maria Slocum, una lingiiista de verano, que fue
a hacer su tesis alla en... y prepar¢ cartillas. Pero resulta, aho-
ra voy a adelantar, bueno, yo siempre delaté a la sefiora... Ade-
mas de ensenarles su lengua, ademas ella les estaba ensefiando
la religion evangélica. (VAZQUEZ, 2011, p. 9)

O professor Otilio contou que aprendeu a fazer cartilhas com
um linguista em Chiapas, e passou a ensinar essa técnica para seus
alunos promotores culturais bilingues:

Les dije hagan sus cartillas y les dije como tenian que hacer
una cartilla bilingiie, porque yo ya habia aprendido con otro,
no me acuerdo ahorita cémo se llamaba el lingiiista, era de Ja-
lapa. El hacia ya las cartillas tzeltales, tzotziles. Entonces yo ya
sabia como se iba a hacer una cartilla. (VAZQUEZ, 2011, p. 11)

Além de ensinar o método de alfabetizacdo bilingue para os
promotores culturais bilingues, também eram formados promotores
de satide, pois outro objetivo do INI era ensinar a medicina ocidental

Especiaria - Cadernos de Ciéncias Humanas.
v. 14,n.25, jul./dez. 2013, p. 159-177. 169



Ligia Duque Platero

para as comunidades, com a intengao de tirar o poder dos “bruxos”
e eliminar as “supersti¢gdes” das comunidades. Outra inten¢ao do
INI era utilizar a medicina moderna para convencer as populagdes
indigenas que permitissem a realizagao dos projetos de moderni-
zacao das comunidades:

Agarrate uno de los brujos que se dice, ensayalo y dile como
vas a ensayar... Uh, ya tenfamos la gente. Y luego la gente no
tenia que pagarnos. Nos regalaba un pollo, nos regalaba un
gallo. Al médico ese, como nunca se separé, hasta una vaca le
dieron, "para que tenga leche', 'dice'. (VAZQUEZ, 2011, p. 14)

“Supersti¢do” era o termo usado pelos indigenistas antropolo-
gos para se referir as praticas médicas das comunidades indigenas
(VILLAS ROJAS, 1955). Assim, a medicina da sociedade nacional foi
uma das estratégias utilizadas para a formagao da hegemonia cultural
do Estado nacional nas comunidades indigenas. Buscava-se romper
as ideias tradicionais sobre cura e diminuir doengas consideradas
curaveis pela medicina “ocidental”, como uma forma de conquistar
a confianga para que aderissem as praticas e valores nacionais:

Nosotros también aprendimos a inyectar. Si no habia quien
inyectara: ‘; Tienes receta?” .’Si’. “Yo te inyecto, orale’. Y ensena-
bas a las muchachas. Entonces, tuvimos promotoras mujeres,
les ensefiamos a mujeres como promotoras de salubridad, que
después fueron enfermeras. (VAZQUEZ, 2011, p. 14)

Como nos mostra o relato do professor Otilio, uma das suas
fung¢des também era formar os indigenas “promotores culturais”
para que eles ensinassem técnicas modernas de trabalho nas comu-
nidades, conhecimentos e valores da sociedade nacional. Os promo-
tores culturais deveriam ser convencidos e deveriam convencer as
comunidades sobre a necessidade dos processos de modernizagao.
Um dos grandes estimulos para que os indigenas “promotores cul-
turais” realizassem essa tarefa de convencimento nas comunidades
era possuir um trabalho remunerado, pago pelo INL

Nesse sentido, os promotores culturais foram mediadores cul-
turais, e negociaram com as comunidades os comportamentos, os
valores e os habitos nacionais:
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Pero estuve los siete afios [1954 — 1959], logré formar muchachos
convencidos de que tenian que preparar a su gente para traba-
jar, ;no? Y les ensenaba, y les llevamos, como entonces el Centro
Coordinador tenia agrénomos, tenia zootecnistas, tenia médicos.
Todo ese grupo los llevabamos en un grupo a dedicarse a eso,
¢no? Por ejemplo, a las gentes, les decia yo a los agronomos, ‘en-
séfienles como van a sembrar bien en su milpa, ;no?’, ‘introdu-
zcan nuevas... frijol y todo eso’. “Pero don Alfonso Caso [el di-
rector del INI entre 1948 e 1970] era muy tremendo, él conseguia
todo. Nos consigui6 arboles frutales para repartir a las gentes y
les ensefiamos, junto con los nifios y los padres, en sus terrenos.
Les llevamos: borregos, chivos, vacas... Y aprender aca a cuidar
esos animales. Entonces todo ese trabajo hice en los siete afios
que estuve en San Cristébal de las Casas. (VAZQUEZ, 2011, p. 5)

De acordo com o relato de vida do professor Otilio Vazquez,
além de ter trabalhado na escola Normal do CCI de Chiapas por sete
anos, e no CCI de Papaloapan, em Oaxaca, por trés anos, ele também
trabalhou no CCI de Hudhutla de Jiménez, na regiao da Mazateca
Alta, durante quatro anos. Retornou ao CCI de Papaloapan, traba-
lhando mais trés anos em Tuxtepec. E, posteriormente, chegou a ser
diretor em um CCI na costa de Oaxaca (VAZQUEZ, 2011).

O professor nao questionava se o projeto de modernizacao e de
educacao do INI poderia ser de alguma maneira prejudicial para as
comunidades indigenas. Pelo contrario, a perspectiva do professor
Otilio era a de que o trabalho do INI ajudava os camponeses das
comunidades, principalmente quando o INI dava subsidios para a
compra de alimentos; ou quando promotores culturais e chefes dos
CClI participavam nas lutas pelas terras, contra os invasores dos ejidos.

Quando perguntei se as pessoas das comunidades indigenas
eram contrdrias ao trabalho do INI, ele afirmou que nio. Segundo
ele, eram os comerciantes “mesti¢os” e os invasores de terras que
eram contrarios a politica do INI, porque a agéncia indigenista tinha
uma politica assistencialista de subsidiar os custos dos produtos
vendidos pelas comunidades, como o café em Oaxaca: “Si, mucha
gente mestiza estuvo en contra nuestra. Por eso querian matarnos,
pues, pero la gente se daba cuenta que no, que no éramos malos”
(VAZQUEZ, 2011, p. 11). Segundo o professor Otilio, o INI pagava
mais que os comerciantes e, assim, o preco subia. Em virtude disso,
de acordo com o professor Otilio, alguns funciondrios dos centros
coordenadores foram assassinados.
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Percebemos que a hegemonia do Estado nacional era construida
nas comunidades também a partir da facilitacao de créditos agricolas
e subsidios através do INI:

Porque eran acaparadores, era dinero particular de comercian-
tes. Y nosotros con dinero del gobierno, pagabamos mas. En-
tonces se formd BeMex, Beneficios Mexicanos del Café. Fue que
se formo eso. El INI propicié primero con la escuela... con las
tiendas rurales, que se convirtieron, porque nosotros repartia-
mos... todo el Centro Coordinador repartiamos viveres en cada
pueblo, consiguiendo un muchacho como tendero, para que
vendiera mas barato: arroz, azucar, todo eso, en los pueblos.
También alli querian matarnos, pero no pudieron los comer-
clantes, porque si teniamos arma y si podiamos. (VAZQUEZ,
2011, p. 11)

De acordo com esse professor, os funciondrios do INI ajudavam
aos ejidatarios a recuperar suas terras invadidas:

Le digo: “; Y este terreno, de quién es?’. Dice: ‘Es de nosotros,
maestro, pero el ganadero ese nos lo quitd’. Les digo: ‘;Tienen
pantalones?’. ‘;Qué vamos a hacer?’. “Vamos a cortar los alam-
bres, pero tiene rifles cuando vengan los pistoleros de eso, én-
trenle’. Y si, para que yo saliera de ese lugar, me vestian de mu-
jer. Si, porque ya me conocian. (VAZQUEZ, 2011, p. 15)

Para o professor Otilio Vazquez, o trabalho do INI nas décadas
de 1950 e 1970 ajudou muito os povos indigenas:

Asi es como el INI florecié del 50 al 70. Porque no solamente
formamos grupos preparatorios ni primarios, sino que ya em-
pecé a fundar escuelas secundarias — ;cdmo se llaman ahora?-,
telesecundarias. Un maestro y con una television. Todo ese tra-
bajo hicimos del 50 al 70. Del 70 en adelante el INI se volvié lo
que es ahorita. (2011, p. 15)

Segundo o relato do professor Otilio, a partir de 1970, os fun-
cionarios do INI ja ndo mais se importavam em “ajudar” os povos
indigenas, mas somente queriam ganhar dinheiro com a politica
indigenista (VAZQUEZ, 2011, p. 15)
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Conclusoes

Nas décadas de 1950 a 1970, o trabalho modernizador e as-
sistencialista do INI voltado para os povos indigenas do México
tinha a intengdo de levar a cidadania a esses povos. Entretanto,
essa cidadania partia de uma visdo hegemonica sobre a Histdria e
sobre o passado indigena, uma visao racista que pretendia formar
uma nagao culturalmente “mestica”, com o objetivo de por fim a
caracteristicas das comunidades consideradas “atrasadas” por an-
tropologos e indigenistas.

A partir do relato do zapoteco Otilio Vazques, pensamos que
seria necessario entender as razdes pelas quais muitas comunidades
indigenas aceitaram os trabalhos assistencialistas do INI e inclusive
os desejavam em suas comunidades. Seria importante compreender,
também, as razdes pelas quais muitos indigenas buscaram ser pro-
fessores bilingues e acreditavam na necessidade de castelhanizagdo
dos indigenas.

As respostas para essas questdes podem ser econdmicas, pois
a presenca do INI significava para as comunidades receber traba-
lhos assistencialistas em diversas areas e, também, apoio para a
retomada de terras e subsidios para a venda de produtos. Para os
“promotores indigenas”, os seus cargos garantiam o ganho de uma
renda mensal fixa que nao poderia ser adquirida de outra maneira
nas suas comunidades. Além disso, tornar-se “promotor cultural”
significava ganhar um status politico diferenciado dentro das pro-
prias comunidades, pois se tornavam liderancas que negociariam
diversas questdes politicas com os “nado-indigenas”.

Entretanto, acreditamos que é necessario realizar pesquisas
etnograficas para compreender, a partir das sociocosmologias dos
povos indigenas, os motivos pelos quais os cargos de “professor
bilingue” e “promotor cultural bilingue” do INI assumiram tama-
nha notoriedade entre os povos indigenas no México no periodo
entre 1948 e 1970.

A partir das falas do professor bilingue Otilio Vazquez perce-
bemos que ele foi convencido sobre a necessidade das politicas de
modernizagao das comunidades. A educagao bilingue era observada
pelo professor como uma simples questao técnica (e preferivel em
relacdo ao ensino monolingue em espanhol) e o projeto de ensino da
lingua nacional do INI para as comunidades era aprovado por ele.
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Ainda para Otilio Vazquez, a acao do INI e dos “promotores
culturais” teve um papel politico muito importante. Provavelmente
essa caracteristica foi o que possibilitou a negociacao do projeto de
“mesticagem” entre a agéncia indigenista e as comunidades. Em
suas agdes, o INI sempre buscava negociar e convencer os promo-
tores culturais e os indigenas sobre a realizacao dos seus projetos.
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Resumo: Este artigo, baseado em pesquisa etnografica e documental, busca reconsti-
tuir o processo de resisténcia territorial levado a cabo pelos Tupinamba da aldeia Serra
do Padeiro (sul da Bahia) durante o século xx. Por resisténcia, entende-se mais que a
definicdo estrita, na qual esta é associada tdo somente a episédios de confrontagao
aberta protagonizados por grupos subordinados, seja com o emprego de armas ou
por meio de outras estratégias de luta. Serao consideradas, assim, décadas de acao
indigena mais ou menos silenciosa — e, em grande parte, invisivel para além das
fronteiras regionais. Mais especificamente, buscar-se-a descrever e analisar duas
estratégias de resisténcia indigena recorrentes no quadro da expropriacgao territorial:
1) o apelo ao Estado, pelas vias administrativa e juridica, na tentativa de minimizar ou
suspender as agdes expropriatdrias e 2) a permanéncia em areas reduzidas (“sitios”),
mesmo em face das pressdes exercidas pelos nao-indios. Também sera considerada
a fungao social da memoria entre os Tupinambd, compreendida como sustentaculo
dos embates politicos travados pelos indigenas contemporaneamente, no marco do
processo de recuperagao do territério por eles tradicionalmente ocupado.

Palavras-chave: Povos indigenas. Resisténcia. Territério. Memoria. Tupinamba.

The “return of the land”: strategies of territorial resistance among the
Tupinamba people of Serra do Padeiro (Bahia, Brazil)

Abstract: This article, based on ethnographic and bibliographic research, aims to
reconstruct the process of territorial resistance held by the Tupinamba people of
Serra do Padeiro (in Southern Bahia, Brazil) during the 20* century. By resistance we
understand more than the strict definition related only to episodes of open confron-
tation held by subordinated groups, using weapons or other strategies. Therefore,
the present article focuses on decades of mostly silent indigenous action, which
was also, to a large extent, invisible beyond regional frontiers. More specifically, the
article aims to describe and analyze two strategies which were frequently used by
the Tupinamba people to resist territorial expropriation: 1) appealing to the State,
by administrative or juridical ways, in order to minimize or stop expropriatory ac-
tions and 2) holding on in small areas (sitios), even under pressure. The article will
also address the social function of memory among the Tupinamba people, stating
that it can be understood as a pillar of the political struggle held nowadays by the
Tupinamba people, in the framework of territorial recovery.

Keywords: Indigenous peoples. Resistance. Territory. Memory. Tupinamba.
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O povo indigena Tupinamb4, cujo territdrio estende-se pelos
municipios de Buerarema, Ilhéus e Una, no sul da Bahia, foi ofi-
cialmente reconhecido pelo Estado brasileiro em maio de 2002'. No
marco de um longo processo de territorializagdo (OLIVEIRA FILHO,
1998), os indigenas tiveram as areas em sua posse drasticamente
reduzidas, conforme grandes por¢des do territério eram fixadas
em fazendas pretensamente pertencentes a nao-indios. A expansao
capitalista sobre essas terras de ocupagao tradicional, intensificada
ao longo do século XX, visava a conversao de um territdrio cultu-
ralmente construido em fator de produgao.

Se nos debrugarmos sobre os relatos apresentados pelos Tu-
pinamba acerca do contato interétnico, encontraremos descri¢oes
pormenorizadas das multiplas formas de expropriacao de que foram
vitimas (ALARCON, 2013). Ao mesmo tempo, delinear-se-a, contu-
do, um longo processo de resisténcia indigena, incluindo décadas de
acao mais ou menos silenciosa — e, em grande parte, invisivel para
além das fronteiras regionais. Por resisténcia, entendo mais que a
definicao estrita na qual esta é associada tao somente a episddios de
confrontacao aberta protagonizados por grupos subordinados, seja
com o emprego de armas ou por meio de outras estratégias de luta.
O apelo (justificado) exercido por processos dessa natureza nao deve
encobrir, na analise, as “formas cotidianas de resisténcia”, levadas
a cabo no interregno dos momentos de agitagao publicamente de-
clarada (SCOTT, 2011).

Referindo-se a resisténcia dos povos indigenas nas Améri-
cas, Bonfil Batalla (1981, p. 33) caracterizou o cotidiano como o
“tltimo reduto de praticas sociais diferenciadas (a margem das
normas impostas em uma situacdo de dominagao)” (tradugao
minha). Em um contexto no qual a correlacdo de forgas tornaria
o enfrentamento ostensivo demasiadamente arriscado, os indige-
nas souberam aproveitar as limitagdes e contradi¢oes do sistema
interétnico (HOWARD, 2002), engendrando diversas respostas
as implicagdes do contato. A variedade de formas de resisténcia
desenvolvidas pelos povos indigenas que habitam o Nordeste
brasileiro fica evidente em trabalhos recentes, dos quais se pode

1 Note-se que, a época, o Brasil ainda ndo adotara a Convengao 169 da Organizagao
Internacional do Trabalho (OIT), que determina a autoidentificacio como critério
de reconhecimento de grupos indigenas (N. da A.).
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ter uma amostra em algumas coletaneas (OLIVEIRA FILHO, 2004,
2011; CARVALHO; REESINK; CAVIGNAC, 2011; e CARVALHO;
CARVALHO, 2012).

No caso tupinamb4, as respostas a expropriacao levadas a cabo
quando a correlacdo de forgas lhes era sumamente desfavoravel,
apesar de nao ensejarem entao transformagdes profundas, permi-
tiram ganhos efetivos (especialmente na satisfagdo de necessidades
prementes) e, cumulativamente, criaram condi¢des para o processo
de reorganizacao politica que se iniciaria anos depois, conduzindo
a demarcagdo da Terra Indigena (TI) Tupinamba de Olivenga, ora
em curso. Com o intuito de contribuir para a reconstituigao dessa
histéria subterranea, no presente artigo serao descritas e analisadas
duas estratégias de resisténcia indigena recorrentes no quadro da
expropriagao territorial: (a) o apelo ao Estado, pelas vias adminis-
trativa e juridica, na tentativa de minimizar ou suspender as a¢oes
expropriatdrias, e (b) a permanéncia em dreas reduzidas (“sitios”),
mesmo em face das pressodes exercidas pelos nao-indios.

Também sera considerada a fung¢ado social da memoéria entre
os Tupinambd. Para tanto, a imagem elaborada por Bosi quando
analisa o trabalho empenhado no lembrar — a “militancia da me-
moria” — € elucidativa, ja que geracdes de laboriosos indigenas-
-que-se-lembraram sustentam os embates contemporaneos (BOSI,
1994, p. 408). Como indicou Pollak, as “memorias subterraneas”,
parte integrante das culturas dominadas, transmitidas oralmente
ao longo de geracdes, sao uma ameaca latente ao enquadramento
operado pelos dominadores (POLLAK, 1989). Sobretudo, porque a
reinterpretacao incessante do passado, operada pela memoria, dar-
-se-ia em fungao do que o autor chama de “combates do presente e
do futuro” (POLLAK, 1989, p. 11).

O foco do presente texto recaira sobre uma area em particular,
a aldeia Serra do Padeiro, situada no limite oeste da TI e habitada
por cerca de mil indigenas, conforme dados da Associagdo dos
Indios Tupinamba da Serra do Padeiro (AITSP). As informagoes
em que se fundamenta este artigo foram produzidas no ambito
de uma pesquisa de mestrado acerca das retomadas de terras
realizadas pelos Tupinambé da Serra do Padeiro, concluida no
inicio de 2013, que contemplou uma incursao etnografica com
quatro meses de duragdo. Note-se que todos os depoimentos aqui
reproduzidos foram transcritos conforme os padroes da chamada
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norma culta e que, em algumas passagens, pseudonimos sao uti-
lizados, com o intuito de resguardar a intimidade e a seguranca
de meus interlocutores.

“Botar questao na justica”

Na Serra do Padeiro, narra-se o caso de uma familia indigena,
os Fulgéncio Barbosa, que, por volta de 1918, perdeu sua terra em
decorréncia da execugdo de uma hipoteca. Trata-se de um caso
sumamente interessante, pois nele encontramos, entre outros ele-
mentos: um dos mecanismos useiros de expropriagao do territdrio
indigena (execucao de dividas); uma tatica empregada pelos indige-
nas, com relativa frequéncia, para tentar fazer frente a esse processo
(apresentagao de processos judiciais); e a conexao entre episddios
do passado e a mobilizacdo politica contemporanea. Tratarei de
reconstitui-lo a seguir.

No inicio da década de 1910, Francisco Fulgéncio Barbosa — a
quem remonta um dos dois principais “troncos” familiares indigenas
da Serra do Padeiro —, apds trabalhar anos como “contratado”, conse-
guiu finalmente “tirar posse por conta propria”, a beira do rio Cipé.
Por volta de 1918, ja prestes a morrer, deixou os filhos tomando conta
das rogas e foi a Ilhéus, onde costumava comprar mantimentos para
a familia e vender cacau e farinha. Um de seus netos, que chamarei
de Luiz e que em 2012 tinha 75 anos de idade, contou-me:

O velho [Francisco] estava 14 dentro, 14 em Ilhéus, e os filhos
para ca, sem saber de nada. Os donos do armazém onde ele
comprava mantimentos pegaram o escrivao, foram 14 na pen-
sao onde ele estava e lavraram o processo: que por divida de
Francisco Fulgéncio, em vida, ele pagava os débitos todos, e,
por morte, os bens todos dele eram penhorados para pagar os
mil reais, que eram um conto de réis. O velho morreu. Quando
os filhos foram saber [da hipoteca], o velho ja estava enterrado
fazia uns oito dias. Quando deram fé, chegou a tropa ai para to-
mar conta da fazenda.

Um homem de nome Edilon tomou a roga para si. Antonio,
um dos filhos de Francisco, entdo um jovem com cerca de 17 anos,
“botou questao na justica”. Perdeu. Decerto a morte do advogado
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de defesa, com o caso em andamento, tornou as coisas mais difi-
ceis para os Fulgéncio®. Fosse como fosse, penso que praticamente
nao tinham possibilidade de vitdria: a causa foi analisada por Julio
José de Britto, membro da elite ilheense (e, possivelmente, também
latifundiario), que foi juiz da comarca de Ilhéus entre 1910 e 1923
(CAMPOS, 2006).

Informagdes fragmentarias indicam-nos que Britto foi uma das
figuras proeminentes da época. Em 1913, o sepultamento de sua
filha contou com a presenca de “extraordinario niumero de criancas,
senhorinhas e cavalheiros” (RIBEIRO, 2008, p. 196) e foi registrado
pela imprensa. No mesmo ano, o juiz fez parte da seleta comissao
responsavel por angariar fundos para o patriménio do bispado de
IThéus, ao lado dos principais coronéis da época (CAMPOS, 2006).
Em 1922, mais uma vez junto aos membros da elite local, foi um dos
signatarios de um texto publicado no jornal O Comércio em defesa
da construgao de uma ponte sobre o rio Cururupe, ao norte de Oli-
venga, com o intuito de facilitar o acesso de ndo-indios a localidade
(CAMPOS, 2006). Em uma fotografia publicada por Falcén (sem
indicacdo de data), o juiz aparece no “grupo de elite dos mandoes
locais”, junto a coronéis, um advogado, um promotor, um delegado
de policia e um delegado de terras (FALCON, 2010).

Nao me foi possivel, até o momento, localizar o processo ju-
dicial em questdo. De toda forma, a leitura de periddicos da época
confirma quao frequentes eram as contendas envolvendo terras na
regido cacaueira e dao noticia de editais para arrematagao de bens
penhorados na execucdo de hipotecas. Encontrei um sem ntiimero
de editais protestando promissdrias ndo pagas e uma nota oficial
informando que as autoridades publicas “nao consentirao jamais
que se fagcam cobrangas de dividas por intermédio de individuos
famigerados” (COBRANCA, 1918, [sem informacado de pagina no
jornal]). Um exemplo andlogo ao que deve ter se passado com a drea
dos Fulgéncio Barbosa, envolvendo inclusive o mesmo juiz, pode
ser visto em um edital notificando que iria a leilao uma proprieda-
de situada no lugar Rancho do Cacau, no ribeirdo José do Bicho,
em Ilhéus (EDITAL, 1917). Note-se que o edital, datado de 29 de
maio, so foi publicado em 22 de junho, o mesmo dia do leilao. Com

2 Esse advogado foi-me referido por um dos netos de Francisco como Alfonso Penna.
Nao pude encontrar, contudo, informagdes sobre ele (N. da A.).
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a perda da terra, conta seu Luiz, a familia de Francisco Fulgéncio
desagregou-se:

O velho meu pai [Antonio] ficou somente com os irmaos nas
costas, os menores. Maria [uma irma] ja era casada. Ele pegou
0s menores, que nao podiam labutar com ele... pegou as meni-
nas e entregou a madrinha, foi levar la em Jacarandd; Manuel
[outro irmao] ficou sendo lacaio do cara aqui [de Edilon] e Zé
Barbosa [também irmao], ele deu a uns parentes em Itabuna. E
ele ficou aqui.

Antonio dizia que Edilon apiedou-se dele, ao ver que era “um
homem de trabalho”, e lhe devolveu uma pequena parcela das
terras, junto a sede velha erguida por Francisco. Nessa fragao da
terra ainda se via, em 2012, uma escada de pedra em ruinas, no
local da casa de balatistre construida por Antdnio no final da dé-
cada de 1940. A infancia de seu Luiz transcorreu em grande parte
na pequena area devolvida a seu pai. Quando ele nasceu, em 1937,
as terras tomadas estavam abandonadas: “Quando fui me dar por
gente, contava os pés de cacau dentro daquela capoeira que tinha
ali. Era um capoeirao, era lugar de vir cagar jupara a noite”. Apds a
toma, Edilon “ficou s6 desfrutando, tirando a porcada que o velho
criava, tirando os milhos, o cacau”. Depois de explorar tudo que
podia, vendeu a area a uma agricola de Ilhéus, chamada Firmacau,
a qual outros pretensos proprietarios se sucederam.

Em 2006, a fazenda Rio Cip6 (a antiga posse do velho Francisco)
foi retomada pelos Tupinamba. Em defini¢ao sucinta, pode-se dizer
que as retomadas consistem em processos de recuperagao, pelos
indigenas, de areas por eles tradicionalmente ocupadas, no interior
das fronteiras da TI Tupinamba de Olivenga, ja delimitada, e que se
encontravam em posse de nao-indios. Entre 2004 e junho de 2013, os
Tupinamba da Serra do Padeiro retomaram 28 fazendas e, a despeito
das tentativas de reintegragao de posse — com a realizagao de prisdes
de liderancas e pratica comprovada de tortura contra os indigenas
-, até a conclusao deste artigo mantinham a ocupagao de todas as
areas. Seu Luiz vinha participando intensamente desde as primeiras
retomadas de terras, mas avisara aos demais indigenas: nao tinha
intencdo de deixar o sitio onde morava, também no interior da TI,
para viver em uma area retomada, exceto se fosse na terra tomada
ao avd. Em marco de 2006, mudou-se para a Rio Cipo, onde vivia
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em 2013, com parte de sua familia extensa. “Eu s6 queria vir para
ca, toda a vida eu quis isso aqui.” Penso que a constatacdo de uma
injustica, ruminada por décadas, explica a decisao de seu Luiz.

Os “mourdes” tupinamba

Conforme os nao-indios avangavam sobre o territdrio, parte
significativa dos indigenas passou a viver em pequenas porgoes de
terra livradas da expropriacao. Quando se considera cada situacao
individualmente, o que salta aos olhos é a perda; contudo, junto dela,
ha um éxito. Ainda que tivessem de ganhar a vida em outra parte, al-
guns indigenas sempre teriam aonde voltar, gracas a permanéncia de
parentes nos sitios. Eram estes individuos que, fincados na terra, per-
mitiam que se pensasse na futura recuperagao das areas em posse dos
nao-indios. Por isso, eles costumam ser referidos como “mourdes”, as
estacas grossas que sustentam a cerca. Uma indigena idosa explicou-me,
certa vez, que foi ela quem “segurou” o sitio que pertencera a seus pais:

Uns sairam, outros morreram, eu fiquei aqui. Eu que dei resistén-
cia aos outros tudo. Porque se eu tivesse saido... Eu fiquei. Ou so-
frendo, ou sorrindo, ou chorando, eu fiquei foi aqui.

O papel desses indigenas fica ainda mais evidente quando se
considera os casos em conjunto. Por se entenderem como um grupo
com historia e destino comuns, os Tupinamba compreendem os
casos pontuais como necessariamente conectados entre si, a revelar
uma consideravel resisténcia territorial, ja que, de sitio em sitio,
abrangiam a aldeia, mesmo que de forma descontinua, em uma
época em que a retomada do territorio, em toda a sua extensao, era
uma possibilidade latente. Observar um desses sitios talvez nos
ajude a compreender como se deu o processo de resisténcia; vejamos
a histdria da area onde vivem o pajé da Serra do Padeiro, o cacique
e outros membros da familia.

Filho de um afamado rezador, seu Lirio (Rosemiro Ferreira da
Silva), pajé da Serra do Padeiro, recebeu de seu pai, quando este
ainda era vivo, um pedacgo de terra para viver. Seu avo, Francisco
Ferreira da Silva, conhecido como Velho N©, teria nascido em Cae-
tité, no sertdo da Bahia, segundo minhas estimativas, por volta de
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1868. O que se sabe com seguranga ¢ que, ainda jovem, “naquelas
doengas de vir para o sul”, transferiu-se para Olivenca e, depois,
acabou por se internar na Serra do Padeiro, casando-se com uma
indigena. A posse das terras do Velho N6 era “de boca” — isto é,
nao titulada —, mas ele mantinha razoaveis relagdes com os poderes
locais, de modo que, segundo seus familiares, nunca teve problemas
para manté-las. Depois de sua morte, em 1962, o cendrio comegou
a mudar, mas o avango dos nao-indios sobre as terras da familia s6
atingiria outra escala apos a morte do pai de seu Lirio, Joao de No
(Jodo Ferreira da Silva), em agosto de 1981°.

A primeira pessoa que lhe abordou propondo negécio com a
terra, seu Lirio respondeu: “Isso ai nao é de vender, é de todo mun-
do viver ai dentro”. Alguns dos irmaos e tios de seu Lirio, contudo,
venderam suas partes nas fazendas herdadas. Recordando essas
transagdes, um dos filhos de seu Lirio comentou que os parentes
mais velhos viram-se deslumbrados com a possibilidade de ter deter-
minados objetos ou de se mudar para a cidade, que mal conheciam:
“Entao eles vendiam de graga” . “O povo de fora estava que nem urubu,
e nods ficamos aqui coagidos”, explicou dona Maria da Gldria de Je-
sus, esposa de seu Lirio. Nesse momento, eles cogitaram, inclusive,
deixar a Serra do Padeiro. “Eu ainda fui a Pau-Brasil duas vezes, para
comprar uma terra la”, disse seu Lirio. “Assuntei por 14 tudo, ai voltei:
‘O, Maria, ou viver ou morrer, é aqui dentro. N6s nao saimos, ndo’.”

Alguns dos compradores das parcelas vendidas pelos herdeiros
quiseram se apropriar também das dreas vizinhas, inclusive do sitio
de seu Lirio. Na época, era recorrente o “comprar uma e ter direito
nas duas” — especialmente devido ao fato de a ampla maioria das
rogas nao ser titulada. Comecaram a chegar “cartas de advogado”,
dizendo que seu Lirio e a familia tinham de deixar a area. Junto com
as cartas, vieram as tocaias. “Nao mataram painho porque ele nao
andava em porta de bar nem em brega. Mas tocaiavam-no detras
das pedras”, disse-me uma de suas filhas. Outro filho de seu Lirio
complementou: “Nos tudo pequeno, e sem poder trabalhar na roga,

3 Moura (1988, p. 22) atenta para o “periodo ambiguo e transitdrio que se segue a
morte dos chefes de familia posseiros e sitiantes”, como um dos momentos em
que as fazendas intensificam a pressdo sobre areas alheias. Note-se, ainda, que a
intensificagao do assédio sobre as terras da familia coincide com o periodo em que
se registra um aumento na concentragao fundiaria na microrregiao Ilhéus/Itabuna,
em que esta inserida a Serra do Padeiro (ROCHA, 2008) (N. da A.)
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porque eles estavam em volta, tocaiando o velho Lirio nas estradas,
atras de madeira, de pedra. Nunca conseguiram”.

Os indigenas enfatizam que estavam sozinhos diante das
pressoes —a nao ser pelos encantados, classe de seres ndo humanos
que, segundo a cosmologia tupinamba, detém dominios territoriais
especificos, sendo os verdadeiros “donos da terra”. Foi entao que
seu Lirio e dona Maria tiveram de tomar uma decisdo: realizar um
recuo tatico. Havendo vivido até entdo a margem do aparato oficial
de controle de terras, perceberam que precisariam recorrer a ele, em
busca de protegao; com isso, perderiam a maior parte da terra, mas
nao tudo. Em 7 de dezembro de 1981 — transcorrido, portanto, me-
nos de quatro meses da morte de Jodao de N6 —, seu Lirio cadastrou
sua Fazenda Belém, com 20 ha de extensao, junto ao Instituto de
Colonizagao e Reforma Agraria (Incra). A area que herdara do pai
era consideravelmente maior, porém, se declarasse tudo, nao teria
condigoes financeiras de arcar com o Imposto sobre a Propriedade
Territorial Rural (ITR). Assim, ato continuo, vendeu os dois tercos
restantes (pouco mais de 40 ha) a um homem de nome Manoel Prado.

Prado ficou pouco tempo com a terra; logo a vendeu a Arlindo
Berilo Alves, que se tornou compadre de seu Lirio e dona Maria®.
Arlindo permitiu que “o santo”, isto é, o altar constituido por Joao de
N©, continuasse na casa-sede, ja que a casa de seu Lirio e dona Maria
era pequena. A certa altura, em meados da década de 1990, Arlindo
decidiu derrubar a mata; seu Lirio e a familia assistiam aos preparativos
desolados, sem nada poder fazer, a ndo ser rezar. “Nos colocamos a
mao na cabega. Nos iamos nos acabar neste pé de serra, as dguas iam
secar...”, disse dona Maria. Quando a mata ja estava brocada (isto &,
a madeira fina ja havia sido retirada e se estava prestes a derrubar as
arvores de maior parte), surgiu um comprador, o negocio foi feito e
o desmatamento, suspenso. “Af nds pudemos dormir.” O novo pro-
prietario, José Bastos Ribeiro, tratou de regularizar a terra e, ainda que
mantivesse “boas relagdes” com os indigenas, em 2006 solicitou a justica

4 Em uma fotografia guardada por seu Lirio e dona Maria, Arlindo e sua esposa
posam ao lado do casal de indigenas, por ocasido do batizado de uma filha dos
ultimos. Penso ndo exagerar ao dizer que, apesar de registrar um momento festivo,
aimagem é carregada de tensao. Tratava-se de um caso de compadrio “vertical”,
“que implica relagdes com pessoas de status superior, [e] caracteriza relagdes de
patronagem, ou pelo menos uma ideologia de patronagem” (WOORTMANN,
1994, p. 294-296) (N. da A.).
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um interdito proibitério em face dos Tupinamba, que lhe foi concedido.

Com a decisdo de seu Lirio e dona Maria, muito ficou do lado
de 14 da cerca. Mas é importante enfatizar que este pequeno sitio
terminou por se configurar como o centro politico e religioso da
aldeia Serra do Padeiro. Situado a sombra da formacao rochosa que
danome a aldeia, ele vai sendo aos poucos enlacado pelas retomadas
de terras realizadas pelos Tupinamba.

Imagem 1 - Seu Lirio e dona Maria

Seu Lirio (Rosemiro Ferreira da Silva) e dona Maria da Gldria de Jesus, no sitio onde vivem, no centro da al-
deia Serra do Padeiro. Da esq. para a dir.? a. No Comego do namoro, em dia de feira, no retrato sacado por um
fotografo de praca, em Sao José da Vitdria, 1966. Reprodugao de mondculo fotogréfico do acervo da familia.
I'b. e c. O casal, no sitio legado a seu Lirio pelo pai, respectivamente b. 1983 e c. 1985. Reprodugdes (detalhes)
do acervo da familia. | d. Seu Lirio e dona Maria, no mesmo sitio, no contexto de retomada territorial. Por Da-
niela Alarcon, 5 mar. 2013.

O “retorno da terra”: memoria e politica

No comego do século xx, as duas principais familias extensas
indigenas da Serra do Padeiro (os Fulgéncio Barbosa e os Ferreira da
Silva/Bransford da Silva) ocupavam praticamente todo o territdrio
imediatamente em torno do atual centro da aldeia — ainda que a
essa altura, como se sabe, ja estivesse em curso a penetragao dos
nao-indios associada ao cacau. A memoria desse tempo alentava
os indigenas, mesmo antes do inicio do processo de retomada, a
conceber o “retorno da terra”: a recuperacao do territério que ter-
minou em grande parte tomado por nao-indios, o territério no qual
os troncos velhos se ramificaram, a terra dos encantados.

O avango dos nado-indios sobre o territorio tupinamba ameacgava
a persisténcia do modo de vida dos indigenas. Introduziam-se (em
alguns casos, impunham-se) novos habitos, parentes que perdiam
as terras dispersavam-se, muito era esquecido. Eram os “caminhos
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de desaparecer” (ARRUTI, 1995, p. 62-70). Nesse sentido, tornava-se
fundamental lembrar e dar a saber, aos mais jovens, como ser indio e
fazé-los conhecer o martirio de seus antepassados. Nao me parece
banal que Joao de N6 tenha insistido (inclusive no leito de morte,
segundo o que se contava) que uma de suas netas deveria se chamar
Glicéria, que é nome de uma planta aquatica, mas também de uma
sua prima que teria sido comida por uma onga, junto a seu bebg,
quando tentava voltar a mata, de onde havia sido retirada a forca
para viver entre os nao-indios. “O que ele falava na beira do fogo,
a gente nao esqueceu”, disse-me um neto de Joao de N6, que foi
criado por ele. “Noés fomos crescendo, a gente estudou um pouco
mais, comegou a entender as coisas e foi se lembrando do que nosso
avo falava para a gente, dos nossos direitos.”

Certamente eu nao poderia ter a pretensao de mapear cada elo
de transmissdo da memdria na Serra do Padeiro, inclusive porque
muitos sdao reconditos. Analisando, porém, um caso em particular
— de um indigena que contribuiu para o esforco de sustentagao da
memoria Tupinamba -, talvez possamos visualizar algo dos meca-
nismos de manutencdo de um conjunto de memdrias subterraneas,
acionadas pelos indigenas na luta pelo territorio. Alfredo José de
Menezes, conhecido como Alfredo Catroca (depois que uma partida
de futebol deixou-lhe permanentemente as pernas tortas), nasceu
na Serra do Padeiro, em 1912. Era primo em segundo grau do pajé
da aldeia, e seria, segundo os indios, “uma mistura de Botocudo
e Tupinamba”. Quando Alfredo era jovem, sua familia fugiu para
Olivenga, em decorréncia de perseguices aos indigenas que estavam
ocorrendo nas serras.

A vida de Alfredo seria de constantes deslocamentos, especial-
mente um movimento pendular entre a localidade conhecida como
Serra das Bananeiras, na Reserva Indigena (RI) Caramuru-Catarina
Paraguagu, e a Serra do Padeiro. Esse movimento ndo era incomum?.
Um jovem indio disse-me, certa vez, que essas mudancas deviam-se
ao fato de os Tupinamba estarem “desorientados”, dispersos, e que
teriam buscado viver com seus parentes “aldeados”. Promessas de
trabalho também teriam atraido aos postos Caramuru e Paraguacu

5 Documentos do Servigo de Protegdo ao Indio (SPI) guardados pelo Museu do
Indio registram a movimentagio de indigenas que se transferiram do territorio
tupinamba para os postos Caramuru e Paraguacu, e também para o extremo sul
do estado (N. da A.).
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indios expropriados, tanto do sertao quanto das serras e da costa.
Nao se deve perder de vista que os postos constituiam, como se sabe,
instancias de distribuicao dos recursos fundidrios e de disciplina-
mento da mao de obra indigena, em que se buscava implementar
“praticas de homogeneizagao do espago rural” (PERES, 2004, p. 48,
57). Os agentes do Servico de Protegio ao Indio (SPI), contudo, nao
conseguiram fixar totalmente essas populagdes junto aos postos.
Em suas idas e vindas, Alfredo circulava informagoes sobre como
viviam os indios e transmitia as histdrias ouvidas dos mais velhos.
“Ele contava tudo de indio, de Olivenga a Caramuru. Na época,
ninguém falava de indio aqui”, observou uma indigena.

Imagem 2 - Alfredo José de Menezes

botris o

Alfredo José de Menezes (1912-1994). Fotografia
(reprodugao do retrato em sua carteiro de traba-
lho, guardada por seu Rosemiro Ferreira da Silva
e dona Maria da Gloria de Jesus).

Ainda crianga, Glicéria Jesus da Silva (a neta de Jodo de N6 a
quem me referi ha pouco) conviveu com Alfredo em seus ultimos
anos; quando ele se estabeleceu definitivamente na Serra do Padei-
ro, corria a casa dele para ouvi-lo. Seu aporte a resisténcia eram as
palavras: “a reza dele era uma histéria e eu ficava encantada”. Ele
contava como viviam os indios em Olivenca e nos postos indigenas,
rezava de “olhado” e dizia a menina que ela tinha “pés de indio”,
isto é, pés chatos. Falava sobre um indio muito bom de flecha — ati-
rava para o alto e a flecha caia entre os dedos de seu pé —, que, com
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o contato, comegou a beber cachaga, até definhar e morrer. Contava
também, com regozijo, que certa vez os indios deram uma surra
em uns jagungos. Sobretudo, profetizava que a terra tornaria a ser
dos indios. Quando dizia isso, alguns riam e acusavam-no de estar
inventando. Uma indigena, ja falecida, “dizia que ele iria caducar
com as historias de indio, porque indio era do passado, nado existia
mais”. Nessas ocasides, contou-me um irmao de Glicéria, “Alfredo
se retava e o beigo dele despencava de raiva”.

Alfredo morreu em 1994, em decorréncia de uma doenga que dizia
ter sido causada pela réstia da lua, que passava pela fresta das tdbuas e
batia em seu rosto enquanto dormia. Morava de favor em uma fazenda,
bem préxima ao que é o centro da aldeia. A terra que pertencera a sua
mae havia sido tomada por um nao-indio e, a despeito de Alfredo ter
“posto questao najustiga”, nao conseguiu reavé-la. “Larga de ser besta,
Alfredo: vocé ja viu indio ganhar nada?”, uma senhora lembra-se de lhe
haver dito. Em 2008, a fazenda Sao Roque, que seimpusera sobre a terra
de Alfredo, foi retomada pelos Tupinamba®. Mas ainda antes disso, no
inicio da mobilizacao pela demarcacao da T1, Glicéria lembrou-se dele:
“Quando comegou a nossa luta, eu falei: ‘Olha, o que Alfredo contava
ndo era mentira, era verdade!”. Os arquivos em Una, os antropdlogos
mostraram que era verdade”. Penso que ela lutava impregnada pelas
palavras de Alfredo, cuja resisténcia reverberou, pois houve quem o
escutasse e tornasse a dizer.

Consideragoes finais

O territorio, para os Tupinamba da Serra do Padeiro, esta
impregnado pela presenca — como ato de resisténcia — de seus
antepassados. Contemporaneamente, no marco do processo de
retomada, essas memorias sao acionadas, lancando luz sobre os
vinculos persistentes entre os indigenas e o territdrio, e lastreando
a luta pelo “retorno da terra”. Como comentou Bonfil Batalla (1981,
p. 26-27, traducao nossa),

6 Em campo, ndo me puderam informar se a area em questdo ja era referida pela
familia de Alfredo como Sao Roque, com o nome mantido depois do ato expro-
priatdrio, ou se foram os nao-indios que a batizaram dessa maneira (N. da A.).
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A memoria histérica de um territdrio original desempenha um
papel ideoldgico de primeira importancia para os grupos que
viram diminuidos seus espagos como efeito da dominag&o co-
lonial - funciona como uma “territorialidade simbolica” que
alarga o estreito ambito controlado efetivamente pelo grupo
étnico.

O territdrio, assim, € repleto de marcas mnemonicas, que indi-
cam os vinculos dos indigenas e de seus antepassados com lugares
especificos e revelam o papel dos indigenas na construgao do terri-
torio em sua forma atual. Pés de jenipapo e outras fruteiras indicam
o local de antigas moradas; novas linhas (as divisas das fazendas)
nao puderam apagar da memoria dos indigenas os tracados antigos
(uma “carreira de jaca” no meio da mata, por exemplo, dividia as
rocas de Jodo de N6 e seu irmao Zé Horténsio, que acabaram, ambas,
nas maos de nao-indios)’. Suas marcas estao nas trilhas que cruzam
amata, afundadas pelas pisadas, nas ramas de gengibre espalhadas
por uma india ja falecida entre as pedras de uma encosta e ciosa-
mente cuidadas por seu filho, como pude constatar.

A terra foi trabalhada pelos indios. Muitas rogas ainda existentes
foram abertas pelos mais velhos, que se reuniam em “batalhdes” ou
“adjuntes” (as designagoes locais para mutirao), entoando cantos de
trabalho. Também cantando, pisavam o barro e apanhavam folhas
de jugara ou ouricana para construir as casas — onde se abrigavam
em sotes ou camas de varas — e trabalhavam em casas de farinha
antigas, ralando a mandioca no brago e secando a massa em tapitis
(ou tipitis). Nesses lugares, os filhos nasceram e tiveram seus um-
bigos enterrados — e a pessoa, como se sabe, sempre volta para o
local onde esté4 enterrado seu umbigo.

7 Viegas (2007, p. 218-221) debrugou-se sobre a relacao entre os pés de fruta e a me-
mdria dos espagos outrora habitados em uma secao significativamente intitulada
“Memoria em pés dejaca” (N. da A.).
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Resumo: O presente artigo analisa a produgao de filmes realizados por uma jovem
lideranga da Terra Indigena Kaxinawa Praia do Carapana (Acre), demarcada no ano
2000. O tema da cultura, que resulta central nas diferentes produgdes, emerge dos
filmes através dos seus poliédricos significados: o de cultura erudita, originariamente
pertencente ao mundo ocidental, o de cultura como discurso indigena sobre a prépria
tradigao e o de nova identidade cultural dos Kaxinawa.

Palavras-Chave: Acre. Kaxinawa. Filmes indigenas. Cultura. Demarcacéo.

The Kaxinawa on the screen: indigenous films in Praia do Carapana

Abstract: This article analyzes the production of films by a young leader of the Terra
Indigena Kaxinawa Praia do Carapana (Acre, Brazil), demarcated in 2000. The theme
of culture, resulting in central different productions, emerges from the films through
its polyhedral meanings: that of high culture, originally belonging to the Occidental
world, that of culture as indigenous discourse on their own tradition and that of the
new cultural identity of the Kaxinawa.

Keywords: Acre. Kaxinawa. Indigenous films. Cultura. Demarcation.
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Introducao

Os Kaxinawa da Praia do Carapana, no Acre, que viram a pro-
pria terra demarcada somente no ano 2000, sao protagonistas de
uma consideravel producao de videos', fato que tentarei analisar,
relacionando-o ao processo de construgao territorial e a luz dos
conceitos de cultura e “cultura”, como expresso recentemente por
Carneiro da Cunha, em concordancia com Keesing e Sahlins?.

O realizador de videos dessa jovem terra é Zezinho, um Agente
Agroflorestal Indigena (AAFI), filho de um dos dois lideres da Praia do
Carapana. Ele ja realizou diversos filmes desde 2006 e sua filmografia
reflete, de certo modo, o percurso cultural que seguiram os Kaxinawa
da Praia do Carapana depois de conseguir a demarcacao da terra.

Trata-se de uma Terra Indigena (TI) que poderemos definir quase
como “criada do nada”, porque na area onde surgiu, até metade dos
anos 1980, vivia uma tnica grande familia indigena, a de Jorge, um
indio-seringueiro® que atualmente € o chefe historico desta area. Como
estratégia para conseguir realizar seu projeto, considerado utépico
também por parte do antropélogo indigenista que estava acompa-
nhando as demarcagdes de outras terras naquela regido e aproveitando
a posicao estratégica do lugar em que vivia, que se encontrava na
metade da estrada entre a TI do Jordao e a cidade de Tarauaca, Jorge
iniciou a divulgar o seu sonho entre os parentes* que passavam por
aquela parte dorio e que frequentemente pediam hospedagem na sua
casa. Assim, muitos comegaram a se transferir para aquela area, que,
aos poucos, se tornou sempre mais povoada de Kaxinaw4, alguns
provenientes de seringais®, outros de outras terras indigenas.

1 Desde 1997 uma ONG indigenista, Video nas Aldeias, opera no Brasil na formagao
de jovens indigenas como realizadores de videos. A producao audiovisual dessa
nova geracao de autores ashaninka, kuikuro, panara, ikepeng, huni kui, mais co-
nhecidos como kaxinaw4d, e muitos outros, hoje é consideravel, seja em quantidade,
em qualidade e impacto social.

2 Manuela Carneiro da Cunha (2009), como Keesing (2000) e Sahlins (2000), reflete
sobre as causas que levaram a reificacdo do conceito de cultura e ao seu uso con-
sequente no exercicio politico dos contextos periféricos e locais, nos quais é usado

ara mediar e controlar as relagdes com a sociedade dominante.

3 Indio que trabalha na extragao da borracha.

4 Termo com o qual se referem a outros Kaxinawa ou a outros indigenas, em geral.

5 Areas de floresta organizadas e utilizadas para extragio da borracha. Para apro-
fundar o tema da organizacao espacial do seringal ver Marchese, 2005.
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Entre as primeiras familias a mudar-se, em 1990, estava a do
professor Joaquim Mana, o qual abriu imediatamente uma escola
que logo se tornou o elemento catalisador de um fluxo migratdrio
que criou as condi¢des numeéricas efetivas para poder reivindicar
a demarcagdo. Joaquim, que provinha do Jordao, tinha deixado
a profissao de seringueiro em 1983, quando foi alfabetizado e se
transformou em professor®, gracas aos cursos organizados pela
Comissio Pré-indio do Acre (CPI/AC), uma ONG indigenista que
comecou a funcionar no estado no final dos anos 1970.

Desde o inicio, Joaquim desempenhou seu papel de professor
como o de defensor e protetor da cultura kaxinawa. Para ele, o dis-
curso sobre a valorizacao cultural esta totalmente ligado a demar-
cacdo da terra e a possibilidade de hoje viver nas aldeias, fato que
ele interpreta como “retorno ao passado”, como se pode deduzir
dessa entrevista de setembro de 2005”:

— Depois de cinco ou seis geragdes, estdo voltando coisas an-
teriores ao contato... Por exemplo, a concentragao de familias
(nas aldeias). Assim se recomega a fazer festas, a gente se jun-
ta para comer e organizar o trabalho de hoje ou de amanhj, etc.
(da maneira kaxinawa), dividindo as tarefas de quem vai pra
caga, quem vai pra pesca, etc. Aquilo que se fazia praticamente
cem anos atras. Estamos procurando pelo menos estar juntos e
pensar conforme esse novo modelo de vida...

Joaquim define esse modo de viver em aldeias da terra de-
marcada como “novo modelo de vida”, em contraposi¢ao implicita
aquele do recente passado do seringal, no qual se vivia em casas
espalhadas pelas florestas (figura 1), funcionais ao trabalho de
extrativismo®, mas ndo as atividades coletivas, consideradas carac-
teristicas da cultura kaxinawa e hoje consentidas pela convivéncia
na aldeia (figura 2).

6 Joaquim Mand Paula Kaxinawa hoje é doutor em linguistica: em 19 de dezembro
de 2014 defendeu na UnB sua tese de doutorado sobre a lingua kaxinawa.

7 Informacéao verbal fornecida por Joaquim Mand Paula Kaxinawa em setembro de
2005, no Centro de Formagao dos Povos da Floresta de Rio Branco (AC).

8 A respeito, ver Marchese, 2005, p. 19-45.
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Figura 1 - Seringal (as casas sdo construidas no centro do espago
de trabalho resultando, assim, distante uma da outra).

Fonte: Marchese, 2007, p. 68.

Figura 2 — Aldeia (as casas s@o construidas uma perto da outra
favorecendo, assim, as atividades coletivas).

Terra Indigena

Fonte: Marchese, 2012b, p. 235.

O assunto sobre a cultura e sua valorizacdo, levado adiante durante
anos por Joaquim, alimentou o que poderiamos definir, usando as pa-
lavras de Weber (2006), um movimento “pro-cultura”, hoje relevante na
Praia do Carapana. Sabemos que se trata de um fendmeno generalizado
entre os indigenas do Brasil. Este movimento € certamente alimentado
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também pelo fato de que hoje muitos “projetos” sao mais facilmente
financiados se de alguma forma referirem-se a valorizagao cultural.
Este processo de valorizacao cultural foi iniciado na Praia do Carapana
por Joaquim e continua hoje, em nova forma, gragas as realizagdes de
videos do seu filho Zezinho (figura 3).

Figura 3 — Zezinho filmando momentos da vida cultural de sua aldeia

I\

Fonte: Marchese, 2012a, p. 309. Fotografia da Praia do Carapana, aldeia Mucuripe,
ano 2006. Foto de Daniela Marchese.

Zezinho realizou diversos filmes desde 2006:

1. Xina bena / Novos tempos (2006)

2. Mand Bai, o caminho do meu pai (2007)

3. Ma £ Dami Xina / Ja me transformei em imagem (2008)
4. Katxa Nawa (2008)

5. Filmando Mana Bai (2008) (di Vincent Carelli)

6. Uma escola huni kui (2008)

7. Bimi, mestra de kene (2009)

8. Kene Yuxi / A volta do Kene (2010)

9. Nixpu Pima (em produgcao)
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Para a andlise que se pretende fazer, se incluiu também Filmando
Mand Bai, um filme de 2008, do qual Zezinho nao € o autor e sim o pro-
tagonista, no qual ele narra como foi a experiéncia de filmar seu pai.

“Filme e Historia”

O primeiro e o segundo filme sdo, por assim dizer, histdricos.
Um reconstroéi o passado do povo huni kui posto em confronto com
a realidade atual, o outro trata da histéria pessoal do lider Joaquim
Mana. Outro aspecto histdrico é o de se colocarem como alicerce da
construgao de uma historia: a dos Kaxinawa da Praia do Carapana.

Xind Bena, Novos Tempos, narra o cotidiano na aldeia Sao Joa-
quim na terra indigena do Jordao. Agostinho, pajé e ancido do lugar,
junto a sua esposa e ao sogro, relembram a época em que viviam
subjulgados pelos patrdes brancos nos seringais e festejam agora os
“novos tempos”, nos quais, gragas a terra demarcada, podem voltar
a ensinar suas tradi¢oes aos filhos e netos. O filme trata da situacao
de nao liberdade sob a qual viveram por longos anos, mas focaliza
sobretudo a relagdo entre a “conquista da demarcagao” da terrae a
possibilidade de “voltar a praticar a propria cultura”.

A historia continua com o segundo filme, Mand Bai, a histdria do
meu pai, e, dessa vez, o sujeito escolhido por Zezinho, ou melhor, de
comum acordo com o pai, é a histéria de Joaquim Mana. Trata-se do
unico filme realizado fora do projeto Video nas Aldeias, produzido
pelo Programa Revelando Brasis Ano II, do Ministério da Cultura
(Minc), para o qual o projeto de Zezinho foi selecionado. O filme
enfatiza o percurso profissional e de vida de Joaquim, que se trans-
forma de “seringueiro analfabeto” a “indio graduado”. Essa asso-
ciagdo, implicita no filme, faz referéncia a um tipo de metamorfose
identitaria. O percurso de transformagcao é longo e a ele se acrescenta
o discurso de Joaquim sobre a valorizagao da cultura.

A cultura da qual se fala no filme néo € apenas a da “tradigao
kaxinawa”, mas também aquela que podemos definir “erudita do
mundo ocidental”: é de fato central no filme o acontecimento da
graduacao de Joaquim na Universidade do Mato Grosso. Estas duas
formas de cultura se relacionam de modo dialético e se completam.
Uma nao pode existir sem a outra na atual realidade indigena, em
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época da globalizagao. Joaquim é representado como aquele que co-
nhece e encara os dois mundos: o indigena, porque parte da propria
origem, e o da sociedade ocidental, como resultado do esforco e das
capacidades pessoais usadas ao longo do seu percurso de estudos e
profissional. Personificando ambos os lados, o da realidade indigena
e o da realidade ocidental, Joaquim torna-se mediador da relagao
entre os dois mundos e as respectivas culturas.

“Filme e metarreflexao”

Os terceiro e quinto filmes, Ma E Dami Xina® e Filmando Mand
Bai, ambos de 2008, assumem caracteristicas metalinguisticas e
desenvolvem uma reflexdo sobre o uso da camera, suas potencia-
lidades e seus efeitos.

O primeiro dos dois é uma declaragao do uso que se quer fazer
hoje em dia do video como registro para as futuras geragdes kaxi-
nawa, mas, ao mesmo tempo, revela explicitamente as fung¢des que
ele pode assumir na relagdo com o mundo nado-indigena, perante
o qual pode ser utilizado para “afirmar e conservar a identidade”,
como evidencia Ginsburg (apud TURNER, 1993, p. 83). O filme é
realizado a partir das reflexdes de trés personagens: Bisku e Agosti-
nho, ambos pajés do Jordao, e Joaquim, chefe da Praia do Carapana.
Suas falas sdo intervaladas com muitas imagens de repertério', que
reconstroem a histdéria como os Kaxinawa a teorizaram e a contam
hoje". O filme comega com Bisku que, interrogado pelo filho, pinta

9 Este filme sera apresentado no 65° Festival Internacional de Filme de Berlim, em
fevereiro de 2015.

10 Entre as imagens de repertdrio mais interessantes estdo as de Harald Schultz e
Vilma Chiara, que filmaram, em 1952, os Kaxinawa do Alto Purus, e as da histo-
ria mais recente da época de Chico Mendes e da Alianga dos Povos da Floresta,
(indios e seringueiros).

11 A CPI/AC publicou um texto de histéria, cujo titulo é “Indios no Acre - Histéria
e organizagao” (COMISSAO PRO-INDIO DO ACRE, 2002), que é fruto da elabo-
racdo dos materiais produzidos pelos indigenas durante os cursos de formagao
para professores indigenas. Trata-se de um texto cujo objetivo é ver do ponto de
vista indigena a historia, que é dividida em cinco “tempos”: Tempo das Malocas,
antes do contato com os nao indigenas; Tempo das Correrias, época do contato,
das invasdes dos territérios indigenas e no qual os indios fugiam para as nascentes
e se espalhavam pelo territério; Tempo do Cativeiro, época na qual foram subme-
tidos aos trabalhos nos seringais subjugados a um patrdo; Tempo dos Direitos,
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um quadro idealizado da beleza e harmonia da vida dos Kaxinawa
antes do contato com os néo indigenas. Com Agostinho a conversa
segue outro rumo e se torna reflexao sobre a utilidade das grava¢oes
em video. O titulo do filme, Jd me transformei em imagem, resume bem
aideia que as futuras geragdes poderao continuar a valer-se dos co-
nhecimentos e dos testemunhos dos mais velhos, mesmo depois da
morte destes. As palavras de Joaquim sao conclusivas e evidenciam
como esse registro pode ter também outro fim, fazendo conhecer
a realidade indigena aos nao indigenas, ponto de partida para que
eles possam “respeitar o modo de viver dos Kaxinawa, a lingua e
a terra deles". Nessa perspectiva, o filme se tornaria instrumento
que permite a comunicagao e a relagao dentro do mundo indigena
e entre as diversas geragOes, e também fora deste, com os sujeitos
da nagao, minimizando as disparidades temporais e espaciais, ou
melhor, geracionais e culturais.

Filmando Mand Bai, o filme-entrevista no qual Zezinho é o pro-
tagonista, e ndo o realizador, é a descrigao-reflexao da experiéncia
feita por ele na realizagao do filme Mand Bai, a histéria do meu pai. Na
entrevista, Zezinho conta que esse filme nasceu do encontro entre
a proposta do seu pai de segui-lo para filmar a propria formatura
e o desejo de Zezinho de realizar um filme sobre ele. Um encontro
nada simples porque as relagdes pai e filho no mundo indigena,
segundo ele, ndo sao tao descontraidas como no mundo dos bran-
cos. Também reflete sobre as dificuldades postas pelo projeto em
contar aquela historia individual, inserindo-a, porém, no contexto
mais amplo que € o do povo huni kui. Zezinho também descreve a
experiéncia realizada no ambito da formagao do projeto "Revelan-
do os Brasis", no qual era o tnico indigena e, a0 mesmo tempo, a
pessoa com mais experiéncia com video. Ressalta que tal fato era
percebido como incongruente aos olhos dos outros participantes
que tinham dificuldades em reconhecer ele como indio, deixando
transparecer esteredtipos e preconceitos dos quais eram portadores.
Zezinho faz uma reflexao sobre o modo demasiado técnico e teérico
de impostar a formacgao durante o curso: ele o define como distante

época da luta pela terra, do nascimento das cooperativas indigenas, das escolas
da floresta; Tempo do Governo dos Indios, que seria a época presente, aquela da
demarcacao de terras, das organizacdes indigenas, dos professores, agentes de
saude e agroflorestais e dos realizadores de videos: o tempo da gestdo das terras
indigenas “conquistadas”.
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"do modo indigena" que privilegiaria "o aprender fazendo", linha
metodologico-didatica adotada pelo Video nas Aldeias. Esse filme
ofereceu a Zezinho a possibilidade de estar, por uma vez, do outro
lado da camera, promovendo a prépria imagem de indio-cineasta
que problematiza questdes ligadas ao seu trabalho e ao fato de
viver entre dois mundos: o indigena e o ocidental. Ele reflete sobre
a percepgao que se tem dos indios na sociedade brasileira e sobre
como essa dupla dimensao de vida ainda € vista como contraditdria.

“Filme e cultura”

Em Katxa Nawa (2008), Kene Yuxi (2010) e Nixpu Pima (em fase
de produgao), e também nos curtas-metragens Uma escola huni kui,
de 2008, e Bimi, mestra de kene, de 2009, é central o tema da cultura.
Sao os ultimos em ordem cronoldgica e, se inseridos no conjunto de
filmes produzidos até agora na Praia do Carapana, oferecem uma
ideia de como se esta desenvolvendo o discurso sobre a valoriza-
¢ao cultural iniciado por Joaquim Mana e hoje levado adiante por
Zezinho através da realizagdo de filmes.

Kaxta Nawa é o primeiro dessa série e trata do homonimo ritual
da fertilidade. O primeiro katxa nawa filmado foi realizado na Praia
do Carapana com o dinheiro do Prémio Cultura Indigena, ganho por
Joaquim. Foi ele quem quis aquela festa e Zezinho quem a filmou. E
um filme que representa o coletivo, diferentemente dos precedentes,
que foram centrados em individuos. Para que ele fosse realizado, foi
convidada toda a comunidade da terra indigena. Apesar de o filme
privilegiar um olhar de conjunto, um espago em primeiro plano
é oferecido a duas figuras consideradas as mais influentes entre
aquelas presentes nessa ocasido: Agostinho e Joaquim. Depois de
Mand Bai, de 2007, Joaquim nao abandonou mais a cena e aparece em
todos os outros filmes até agora produzidos por Zezinho, nos quais
assume um papel que poderiamos definir de “intelectual kaxinawa”
que reflete sobre as questdes da cultura e os seus reflexos politicos.

Os curtas-metragens Uma escola huni kui e Bimi, mestra de kene, nos
dao algumas pinceladas sobre o mundo das criangas e das mulheres.
O primeiro oferece uma imagem da escola indigena através da qual se
percebe o conceito de educagao escolar da maneira que foi reelaborado
pelos Kaxinawa e sobre o qual se fundamentam interveng¢des didaticas
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especificas. A escola huni kui da o mesmo espago a aprendizagem
teorica e pratica. Ensina a ler e escrever, mas estes instrumentos da
cultura dos brancos sao utilizados para dar visibilidade a cultura
indigena. Internamente é contemplada também a aprendizagem de
rituais, cantos e de competéncias relativas a produgao e subsisténcia.

O segundo curta-metragem trata do tema da aquisi¢ao do conhe-
cimento sobre kerne, os motivos reportados na tessitura e nos desenhos
corporais, que sao considerados uma marca distintiva da identidade
kaxinawa. Esse filme d4 relevancia a visao kaxinawa da aprendizagem
que remete ao conceito, expresso por Kensinger (1995), de "corpo que
aprende", segundo o qual o conhecimento viria literalmente incorporado.
Na concepgao kaxinawd, o conhecimento sobre kere residiria nos olhos,
por isso, tratados com sumo de folhas que permitiriam "a visao" daqueles
desenhos e, consequentemente, a possibilidade de reproduzi-los.

Kene Yuxi, que poderiamos traduzir como “O espirito do kene”,
talvez seja o filme mais interessante entre os realizados até agora por
Zezinho. Da também uma certa visibilidade ao mundo feminino e oferece
uma visao articulada e diversificada sobre a realidade kaxinaw4 e sobre
as multiplas faces que o discurso sobre a cultura pode assumir nos varios
contextos. Em geral, trata da tentativa de inverter o abandono das tradi-
¢Oes. Continua com as pesquisas desenvolvidas por Joaquim Mand sobre
o que é considerado o "grafismo tradicional kaxinawa”, ou seja, o kene.

As gravagoes de Kene Yuxi aconteceram num periodo de trés anos
por causa das dificuldades encontradas e depois sabiamente incluidas
nas edi¢des como parte integrante daquele mosaico que da uma visao
panoramica da atualidade dos Kaxinawa. No inicio, a voz em off de
Zezinho, caracteristica comum também as outras produgdes, explica
a origem, a motivagao e as inteng¢des do filme, nascido do trabalho de
pesquisa do pai para a monografia defendida em 2006. E é exatamente
da pesquisa que quer se apropriar definitivamente para nao deixa-la mais
apenas nas maos dos brancos (quase sempre antropdlogos), dado que
é sobre ela que se fundamenta o discurso da valorizagao cultural que se
pretende realizar. Um grupo de representantes das mulheres da Praia
do Carapana gostaria de chegar até a terra indigena do Jordao, escolhida
para confrontar-se com outras mulheres sobre kerne, mas é um lugar onde
nao conseguird entrar. O filme documenta a conversa tensa entre Zezinho
e um representante do Jordao que exige um pagamento pela entrada
deles na terra indigena. Zezinho procura esclarecer que nao lucrara com
aquela documentagao sobre os kene, que tem, ao contrario, a intencao de
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reforgar, registrar, socializar e divulgar o conhecimento do patrimoénio
comum kaxinawa. Superada a tentacao de desistir do seu projeto de filme,
a voz em off de Zezinho conta sobre a decisao de continuar de qualquer
maneira, autonomamente, aquele trabalho. Por isso, depois de uma longa
organizagao e gracas ao financiamento de um projeto do Iphan destinado
aregistracao oficial”? dos kene como patrimonio cultural huni kui, Zezinho
convidou os parentes da Praia do Carapana na sua aldeia para realizar
um laboratorio sobre os kene. Imagens de repertorio sao o pano de fundo
para uma reconstrugao historica na qual se evidencia, por um lado, a
relacdo entre a fragmentagao do conhecimento huni kuisobre os kene e as
condi¢des de semiescravidao as quais foram obrigados os Kaxinawa na
época dos seringais, e por outro, a possibilidade de recuperagao gragas
a vida de hoje na terra demarcada. Ao longo desse percurso historico,
algumas coisas foram perdidas e isso € demonstrado pelo fato de que ndo
existe um acordo, por exemplo, sobre os nomes dos motivos kene, alguns
dos quais atribuidos a desenhos errados, como se vé no livro de Joaquim.
O laboratorio do Iphan permitiu a revisao dos dados sobre os quais se
elaborou um novo livro que se decidiu levar aos parentes do Purus™
para que os kene registrados pudessem ser comparados com os deles.
A realidade encontrada no Purus € filmada e comentada criticamente
por Zezinho. O filme mostra uma sociedade dividida em duas pelas
geragoes: de um lado os mais velhos detentores do conhecimento hurni
kui, ndo subjugados pelos acontecimentos passados; do outro os jovens
que, tornando-se evangélicos, ndo valorizam aquele conhecimento e até
mesmo o rejeitam. Esse filme ndo relega o discurso da cultura apenas a
valorizacao daquela tradicional e a sua retdrica baseada no confronto com
épocas passadas, mas sim se abre a situagdes diferentes que interessam
hoje auma parte dos jovens kaxinaw4d, para os quais a cultura valorizada
ndo é a cultura huni kui, mas aquela proveniente do mundo dos brancos.

O filme sobre Nixpu Pima ainda estd em producao, em virtude do
novo cargo que Zezinho assumiu como Assessor Especial dos Povos
Indigenas no governo do Acre, empossado no dia 1° de janeiro de
2011. Essa nova atividade nao lhe proporcionou o tempo necessario

12 As imagens do filme serviriam para documentar o processo de realizacdo e o
produto final para o Iphan reconhecé-lo como patriménio cultural huni kui. No
final, ocorreram muitos problemas burocraticos e o reconhecimento oficial dos
desenhos kaxinawa nao se realizou.

13 Os kaxinawa do Purus estdo entres os tiltimos contatados e por isso sdo conside-
rados um dos grupos mais “tradicionais”.
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para dedicar-se a respectiva edi¢ao. Nao é excluida a possivel relagao
entre tal escolha do governo por Zezinho e seu trabalho de cineasta'.
Como explica Turner, de fato, ser um cameraman e um editor de video
significaria “cumular um papel de prestigio dentro da comunidade
e uma forma de mediagao importante, politica e culturalmente, com
a sociedade ocidental”. (TURNER, 1993, p. 85-86)

O filme tratara do nixpu pima, conhecido como batismo kaxinawa,
um ritual de passagem que prevé a pintura dos dentes com a planta
do nixpu (FIGURA 4) e que teria a funcao de fazer incorporar o conhe-
cimento aos iniciados para transformar lhos em adultos fortes e bons
trabalhadores. Para filmar, foi organizado um grande nixpu pima, do qual
participei, e que exigiu longos preparativos. Foi procurado um pajé que
ainda conservasse o conhecimento das musicas que acompanham as
varias passagens do ritual e foram convidados todos os moradores da TI.

Figura 4 — Pintura dos dentes com o nixpu

Fonte: Marchese, 2012a, p. 321. Fotografia na Praia do Carapa, Aldeia Povo Junto
no Futuro, outubro de 2009.

14 Isso se pode observar também no curriculo do Zezinho, publicado na pagina web do
governo do Acre, na qual além dos dados pessoais e da formacao dele é evidenciada a
sua trajetoria profissional: foi presidente da Associacao dos Produtores e Agricultores
Kaxinawa da Praia do Carapana (ASKAPA) durante dois mandatos; foi presidente da
Associacao do Movimento dos Agentes Agroflorestais Indigenas do Acre (AMAAIAC);
foijurado do Festival de Cinema Indigena de Nova York por duas vezes; é conselheiro
da ONG Video nas Aldeias; escreveu varios livros sobre gestao territorial e ambiental.
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Como afirma Manuela Carneiro da Cunha (2009, p. 313):

Enquanto a antropologia contemporanea, como Marshall
Sahlins apontou, vem procurando se desfazer da nogao de cul-
tura, por politicamente incorreta (e deixa-la aos cuidados dos
estudos culturais), varios povos estao mais do que nunca cele-
brando suas 'culturas' e utilizando-a com sucesso para obter re-
paragdes por danos politicos. A politica académica e a politica
étnica caminham em dire¢des contrarias. Mas a academia nao
pode ignorar que a 'cultura’ esta ressurgindo para assombrar a
teoria ocidental [...]. [grifos do autor]

A esse ponto, é necessario esclarecer a distingdo entre cultura
e "cultura", como Cunha a define. Ela fala da primeira, da cultura
sem aspas, como de “[...] um complexo unitdrio de pressupostos,
modos de pensamento, habitos e estilos que interagem entre si, co-
nectados por caminhos secretos e explicitos com os arranjos praticos
de uma sociedade [...]” (CUNHA, 2009, p. 357). Sobre a segunda, a
"cultura” com aspas, ela afirma que “[...] tem a propriedade de uma
metalinguagem: € uma nogao reflexiva que de certo modo fala de si
mesma.” (CUNHA, 2009, p. 356).

Lidos através desta lente, os filmes produzidos na Praia do
Carapana revelam ter uma relacdo com ambas: com a cultura, se
vistos como processo, e com a "cultura" se vistos como produto.

Cultura e “Cultura” através dos filmes

O que acontece quando a "cultura" contamina e é contaminada
por aquilo de que fala, ou seja, pela cultura? Essa pergunta, que
Cunha se pde a respeito da questdo dos direitos intelectuais dos
indigenas, também parece apropriada se transposta a questao da
producao dos filmes indigenas analisados na dupla perspectiva de
"produtos"” e de "processos".

A realizacdo de um filme pde em evidencia uma série de pro-
cessos que podem resultar interessantes ao menos quanto ao filme
visto na sua forma final de produto. Buscarei, portanto agora, entrar
nesse tipo de analise dos filmes, evitando, porém, as questdes mais
técnicas, como as relativas ao estilo das filmagens, aos tipos de
enquadramento utilizados pelos indigenas, as sequéncias e cortes
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realizados nas edi¢des dos filmes ou sobre a linguagem narrativa
escolhida. Ao contrario, tentarei observar o filme como produto que
mostra a "cultura" que, enquanto reflexao e discurso indigena sobre
a cultura, tem um valor politico forte. Mas o filme e a sua realizagao
também despertam processos que sao intrinsecamente culturais e
que, portanto, nos falam da nova realidade e identidade indigena,
no nosso caso daquela dos Kaxinawa da Praia do Carapana.

O filme como processo

Pode acontecer que exatamente na ocasido das filmagens de
um novo video se va a procurar informagdes dos mais velhos para
poder dar vida novamente a pressuposta "forma originaria" de
uma festa, de um modo de produzir ou de cantar. Nao ha davidas
que praticas em desuso, manualidades entorpecidas, possam en-
contrar no processo de realizacdo do filme a ocasido propicia para
reavivar-se e manifestar-se. Tal processo teria a ver com a cultura ndo
apenas porque representa a ocasiao para despertar conhecimentos
tradicionais adormecidos por algumas geragdes ou fragmentados
pelos eventos historico. Os seus efeitos seriam observados também
por uma perspectiva mais ampla, sendo capaz de incluir o contexto
global no qual os indigenas da Praia do Carapana e, de modo mais
geral, todos os outros, estdo inseridos, recompondo assim um quadro
mais verdadeiro sobre a dimensao cultural dos Kaxinawa de hoje.

O filme como processo que se ativa na organizacao e realiza-
¢ao dessas festas e laboratdrios, durante os quais pude constatar o
interesse real em aprender dos mestres mais velhos e do pajé, tem
a ver com a cultura ndo apenas de modo limitado a valorizagao
da considerada cultura tradicional mas, sobretudo, em relacdo ao
fato que poria em evidéncia a nova maneira de ser kaxinawa hoje:
valorizando a tradi¢ao, mas sem renunciar aos desafios postos pela
modernidade, como sujeitos do proprio discurso politico. Como
observa Ginsburg (apud TURNER, 1993, p. 83, grifo do autor), “a
autodocumentacao cultural indigena tende a focar ndo a recupe-
racdo de uma visdo idealizada da cultura antes do contato, mas os
‘processos de construcao da identidade' no atual momento cultural”.

Além disso, Turner (1993) observa que, na apropriacao da tec-
nologia por povos indigenas, sao os contextos de autodeterminacao
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aqueles nos quais a camera tenderia a ser usada para afirmar e con-
servar a identidade e o material filmado trataria do registro da cultura
tradicional. Apesar de falarem da cultura "tradicional", esses trabalhos
nao teriam de ser lidos de acordo com a nogao de "autenticidade"
porque, como ressalta Turner (1993), enfatizariam a atual identidade
étnica através da construcao de representacdes "hibridas" que com-
binam aspectos da cultura de massa e da tecnologia com elementos
mais tradicionais. Assim, o filme, se analisado como processo, nos
fala da identidade dos indigenas de hoje, que

[...] estdo muito mais preocupados em apostar no futuro — de-
monstrando seu dinamismo cultural — que com a simples pre-
servagao de tragos culturais que noés filtramos como 'auténti-
cos', em referéncia a imagem idealizada e genérica de indio que
continua sendo propagada pela grande midia. (GALLOIS; CA-
RELLI, 1995, p. 255, grifo do autor)

Trata-se, portanto, de afinar a capacidade de observagao para
poder colher o dinamismo cultural velado de "tradicionalismo".

O filme como produto

Trabalhando nas legendas de alguns desses filmes, logo me dei
conta que se tratava de produtos que, pelo fato de ser um discurso/
uma reflexao sobre a cultura, entram no ambito daquilo que Carneiro
da Cunha define "cultura" entre aspas. E por isso, quando decidi
organizar o meu ultimo periodo em campo durante o nixpu pima que
seria registrado, esperava presenciar uma festa organizada para ser
filmada, na qual os participantes também fossem em parte atores, no
sentido cinematografico. Em vez disso, encontrei-me diante de uma
festa de uma semana, cujos presentes, com excec¢ao do pajé, nao se
preocupavam nem um pouco com a camera. Isso era demonstrado
também pelo fato de que, apesar de Zezinho nao estar presente para
filmar em algumas fases cruciais do ritual, ninguém se preocupou em
espera-lo ou em ir chama-lo. Ao contrério, todos se demonstravam
atentissimos no intento de aprender do pajé as musicas para poder
realizar da melhor maneira possivel o nixpu pima. A atengao principal
centrava-se no aprendizado real do que é considerado pertencer a
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propria cultura tradicional, e ndo no ser filmado. Observar isso me
fez notar o quanto "cultura” e cultura estdo de fato em uma rela-
¢ao dialética e circular alimentada pela producao de filmes: se vai
procurar as pessoas mais velhas, conhecedoras do saber indigena,
para realizar laboratérios e festas que pdem em cena a cultura (sem
aspas) para ser filmada, mas cujo produto final, o filme feito pelos
mesmos indigenas, nao podera ser outra coisa senao um "discurso
sobre a mesma". Portanto, em tiltima andlise, esse filme tratara da
"cultura" (entre aspas), enquanto assumir conotagdes metalinguisti-
cas e fungdes politicas. O filme como produto, que circula também
em contexto extra-indigena, é sobretudo um "instrumento politico e
de autorreflexao", como explica Isaac Pinhanta, um indio ashaninka:

O fato de ser indigena e diretor da a possibilidade de decidir o
que mostrar e o que nao mostrar para fora, de trocar experién-
cias com outros povos e de refletir sobre as mudangas que nos
interessam e, assim, sobre o curso que queremos dar a nossa
propria histéria'.

Terence Turner (1993), um dos primeiros a por nas maos dos
indigenas uma camera e o processo de edi¢do ja no inicio dos anos
1990, reflete sobre como os Kaiapd se apropriaram do uso do video,
utilizando-o para mediar uma série de relacdes entre a sociedade
Kaiap¢ e a brasileira. Afrontando o tema da objetivacéo cultural que
comporta de fato uma metarreflexao, aquela que os Kaiap6 fazem
sobre a propria cultura, Turner evidencia como essa objetivacao,
que é uma representacdo deles mesmos, foi transformada por eles
em "identidade étnica" que, em tltima analise, se torna instrumento
politico nas estratégias postas em ag¢ao na relagao com a sociedade
nacional. Turner (1993, p. 114) responde as criticas de quem susten-
ta que essa construcao de "representagao” seja apenas um projeto
ocidental, em um certo sentido, padecido pelos indigenas:

Contra esta ideia, tentei descrever como os Kaiapd conseguiram
perceber em grande medida o poder da tecnologia do video e sua
influéncia; como, por formas variadas, a apresentagao de sua pré-
pria cultura com o video e seu uso ‘para o consumo Kaiap¢' ori-
ginaram-se de suas proprias motivagdes conscientes; e como eles

15 Informagao verbal fornecida por Isaac Pinhanta Ashaninka, em junho 2006. Sobre
esse assunto ver Corréa; Bloch; Carelli, 2004, p.17 e Corréa; Bloch; Carelli, 2006, p. 16.
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conseguiram, em parte pelo uso da tecnologia do video, ganhar
um 'lugar’ significativo e ser algo bem diferente daquilo que o “oci-
dente' [...] tentou 'permitir'. Em termos mais concretos, este 'lu-
gar' agora soma uma série de reservas, que totalizam aproxima-
damente a area da Escécia [...] (grifos do autor).

O caso dos Kaiap6 é exemplar pela capacidade que tiveram de
transformar o proprio movimento de reivindicacao territorial em
evento midiatico, manipulando bem a prépria imagem e obtendo,
em fim, uma vasta area demarcada. Na Praia do Carapana, ao con-
trario, nao é o uso do video que contribuiu para a demarcagao da
terra, mas a demarcagao da terra que, entre outras coisas, favoreceu
também a produgao de filmes.

Concluo tentando dar uma resposta a pergunta de Cunha: é na
relagdo dialética criada quando a "cultura” contamina e é contami-
nada por aquilo de que fala, ou seja, pela cultura, que se delineia a
identidade atual dos Kaxinaw4d, a qual é permeada por um dina-
mismo que, paradoxalmente, se traveste de uma etnicidade estatica
para pOr em pratica as proprias estratégias politicas. Os filmes de
Zezinho também mostram isso.
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Resumo: Neste artigo analiso as praticas terapéuticas tradicionais relacionadas aos
resguardos de periodos liminares, menstruagao, gravidez e pés-parto dos Ramkoka-
mekra/Canela. Esses periodos liminares de constru¢ao da corporeidade e da satide
do individuo sdo compreendidos a partir de itinerarios terapéuticos tradicionais. Os
itinerarios desse povo se constituem a partir das restri¢des e agdes curativas e sao
alterados pela insergao dos servigos biomédicos que passam também a ser procu-
rados pelos indigenas. Tais itinerarios compdem um contexto terapéutico inserido
numa zona de intermedicalidade na qual coexistem distintas praticas: os saberes
terapéuticos nativos e a biomedicina ocidental.

Palavras-chave: Ramkokamekra/Canela, Satide Indigena, Corporeidade, Saberes
terapéuticos, Intermedicalidade.

Traditional therapeutic practices among the Ramkokamekra/Canela

Abstract: In this article I analyze the traditional therapeutic practices related to the
resting phase of liminal periods — menstruation, pregnancy and post-partum —among
the Ramkokamekra/Canela. These liminal periods of the individual’s health and
construction of corporeality are understood from traditional therapeutic itineraries.
The itineraries of these people constitute themselves from the restrictions and cura-
tive actions. These itineraries are altered by the insertion of biomedical services that
are also being sought by the Indians. Such itineraries denote a therapeutic context
inserted in the intermedicality zone with coexisting practices: the native therapeutic
knowledge and the Western biomedicine.

Keywords: Ramkokamekra/Canela, Indigenous Health, Corporeality, Therapeutics
Knowledge, Intermedicality.
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Introducao

Neste artigo analiso as praticas terapéuticas tradicionais re-
lacionadas aos resguardos de periodos liminares, menstruagao,
gravidez e pds-parto dos Ramkokamekra/Canela’. Esses periodos
liminares de construgao da corporeidade e da satide do individuo
sdo compreendidos a partir de itinerarios terapéuticos tradicionais.

A sociedade Ramkokamekra/Canela é localizada na aldeia
Escalvado, no Estado do Maranhao, caracterizada com base nos
estudos de Nimuendajui (1946) como pertencente aos povos Timbira,
tendo como uma das caracteristicas a presenga em regides de cerra-
do. Os Ramkokamekra estao classificados no grupo dos Timbiras
Orientais, junto com os Apaniekra/Canela, Krikati, Pukobié/Gaviao,
localizados no estado do Maranhao. E os Kraho estao localizados no
Estado do Tocantins junto com os Apinajé, sendo estes considerados
Timbira Ocidentais de acordo com Kurt Nimuendaju.

As praticas relativas aos resguardos entre os Ramkokamekra
possuem duragao especifica referente a momentos liminares como
as do periodo menstrual, da gravidez e do pos-parto, sobre os quais
me deterei com mais detalhes neste artigo. A observagao e vivéncia
na comunidade fazem-me classificar como praticas curativas aquelas
utilizadas para o restabelecimento da satide quando o corpo ja esta
enfermo, sao elas: a agdo do pajé (kay) sobre o enfermo e o uso das
plantas terapéuticas.

Foi uma constante em campo a referéncia dos indigenas aos
cuidados com o corpo, através da alimentacao e do comportamento
social, havendo sempre mencao ao corpo forte, para deixar o corpo
forte ou “evitar algo” para o corpo nao ficar fraco. Com efeito, a
no¢ao de corporeidade entre os Ramkokamekra € construida atra-
vés da busca constante pelo corpo forte e restabelecimento desse
corpo, e da evitagao do corpo fraco. Essa nogao possui também uma

1 A pesquisa foi realizada durante a pesquisa de campo com bolsa CAPES para
a dissertacdo de mestrado em Antropologia (UFPE) intitulada “Ritos, Corpos e
Intermedicalidade: analise das praticas de resguardo de prote¢ao entre os Ra-
mkokamekra /Canela”(2007) sob orientagao do Prof. Dr. Renato Athias. Os primei-
ros contatos com os Timbira tiveram inicio durante a graduagao através de uma
parceria entre o grupo de pesquisa “Estado Multicultural e Politicas Ptiblicas” da
Universidade Federal do Maranhio e a Ong CTI-Centro de Trabalho Indigenista
na area de educacao.
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conotagao simbdlica: o corpo nao é apenas individual, mas princi-
palmente sociocultural, como afirma Anténio Gongalves (1998, p. 8):
“As manifesta¢Oes corporais sao manifestacdes engendradas no seio
de uma comunidade que codifica e decodifica sentidos, a partir dos
quais as pessoas organizam suas vidas, classificam e criam espagos
e neles transitam.”

Em suma, o corpo é um espago simbolico de media¢ao entre
outros espacos, inserido na cultura geral da sociedade e numa
particular chamada cultura somatica. Entre os Ramkokamekra, o
corpo é um espago simbdlico de mediacao entre as praticas tera-
péuticas tradicionais e as praticas biomédicas, ambas acionadas
pelos proprios indigenas, assim como pelos profissionais de satde
presentes na aldeia. A busca pela satide é produzida por um con-
junto de agdes que os indios realizam, configurando um itinerario
terapéutico no sentido abordado pelos autores Paulo César Alves e
Iara Souza (1999, p.133):

O itinerario terapéutico é o resultado de um determinado cur-
so de agdes, uma agdo realizada ou o estado de coisas provoca-
do por ela. Estabelecido por atos distintos que se sucedem e se
sobrepde, o itinerario terapéutico é um nome que designa con-
junto de planos, estratégias e projetos voltados para um objeto
preconcebido: o tratamento da afligao.

Tradicionalmente, os itinerarios desse povo se constituem a
partir das restri¢des e agdes curativas. Esse itinerario € alterado
pela inser¢ao dos servigcos biomédicos que passam também a ser
procurados pelos indigenas. O que denota um contexto terapéutico
inserido numa zona de intermedicalidade na qual coexistem praticas
distintas: os saberes terapéuticos nativos e a biomedicina ocidental.

Neste artigo irei descrever as praticas terapéuticas preventivas
dos Ramkokamekra, que se baseiam na construgao do ‘corpo forte’
e no modo de os feiti¢os e as quebras dos resguardos produzirem,
em momentos especificos, um ‘corpo fraco’ entre os indigenas. Esse
movimento constante de construgao do “corpo forte” e de evitagao
de ag¢des que enfraquecam e tornem o “corpo fraco” constitui um
sistema terapéutico proprio.
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O “Corpo Forte” e as praticas terapéuticas preventivas

Os Ramkokamekra possuem em seu conjunto de praticas tera-
péuticas tabus que servem como mecanismo de controle para cuidar
da sua saude, ou seja, do seu bem-estar fisico e social. Apresento
os principais tipos de resguardos que atuam no controle das pra-
ticas sociais, alimentares e sexuais, nos momentos liminares para
a construgao do individuo, para que seus corpos se tornem fortes.

A nogao de corpo e satide nem sempre € entendida no aspecto indi-
vidual como nas sociedades ocidentais ou modernas, comoja foi ampla-
mente discutido por Marcel Mauss (2003), Le Breton (2006) e outros. Entre
os Ramkokamekra, assim como em outros povos Jé e Timbira, o corpo é
coletivo, baseado numa relagao parental fundada na consubstancialidade
(SOUZA, 2004). Esta é caracterizada pela co-procriagdo, pelo convivio e
pela comensalidade. Sendo assim, os individuos de uma mesma familia
influenciam uns os corpos dos outros, pois consideram possuir amesma
substancia, 0 mesmo sangue, relacdes essas caracterizadas como sendo
de “parentes de sangue” (CROCKER, 2004; SOUZA, 2004).

Dessa forma, destaco que o sangue possui um grande valor
nessa sociedade. O masculino é considerado como tendo um teor
positivo (ndo-poluente), pois é construtor do sangue/corpo dos
filhos. O das mulheres também realiza essa funcao. No entanto,
também ¢é visto como poluente em potencial quando se trata do
sangue menstrual (caprd), ganhando assim um teor negativo. Se-
gundo os interlocutores, homens e mulheres, o capr0 significa tanto
o sangue da menstruagao quanto o estado de estar menstruada, um
estado poluente e por isso perigoso. Os homens e as criangas devem
evitar o contato com as mulheres menstruadas, pois podem causar
enfermidades a si mesmos e aos filhos.

Acredita-se na co-procriacao, isto é, que todos os homens que
tiveram relagao com a mulher que engravidou ¢ também seu pai
(inxit), tendo ajudado na construgao da crianga através do seu fluido
corporal, o sémen. Existem, dessa forma, os pais sociais, que sao os
maridos oficiais das esposas, e os pais “ajudantes”, homens com
os quais essas mulheres tiveram rela¢oes sexuais (MELATTI, 1978;
CROCKER, 2004). A primeira atitude da mulher gravida deve ser
a de avisar de sua gestacao aos homens com os quais teve relagoes
sexuais para que eles evitem o enfraquecimento/polui¢do do seu
corpo com a ingestao de alimentos poluentes como carnes de caga.
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O resguardo é acionado de forma a nédo prejudicar o bebé.
Os homens casados, geralmente ndo contam as suas esposas
que estao de resguardo pela gravidez de outra mulher, dizendo
apenas que estdo doentes. Como conta a interlocutora Maricota,
de 45 anos:

— Quando a mulher descobre que ta gravida, a inxé dela fala
com ela, pergunta se ela teve com mais alguém além do ma-
rido. Pra ela contar a verdade... Ela tem que avisar, né? Avisar
os outros para eles fazerem o resguardo também... pro menino
néo ficar doente, ndo nascer doente, fraquinho... mas conta s6
pra eles mesmo... sem as mulher saber...2

Antigamente ndo se guardava segredo sobre a identidade dos
pais “ajudantes” (CROCKER, 2004). O contato com os nao-indios e
com a televisdo?® trouxe outros valores morais, sobretudo relativos a
monogamia e a fidelidade, que influenciam os c6digos sociais vigen-
tes. Aliado a isso, ressalto a presenca dos missionarios protestantes
na aldeia que consideram a ideia dos pais “ajudantes” como algo
negativo, ligado a infidelidade e ao pecado.

A consubstancialidade entre pais e filhos é relacionada aos
fluidos corporais, principalmente o sangue, que segundo me foi
relatado, ¢ influenciado pela ingestao de determinados alimentos.
Ou seja, alguns alimentos sao considerados fortificantes e outros
poluentes, estes tltimos ao serem ingeridos interferem no sangue
e, consequentemente, no corpo, enfraquecendo-o. Como afirma
Maria Eunice Maciel (2001, p. 2) em sua analise antropologica sobre
a alimentagao humana, “Ha uma escolha, uma selecao do que é
considerado 'comida’ e, dentro desta grande classificacdo, quais as
permitidas e as proibidas e em que situagdo isto se aplica”.

A consubstancialidade nesse povo é também, e principal-
mente, marcada pelas praticas restritivas na alimentacao a fim de
manté-lo saudavel (ndo-poluido) através de seu cumprimento,
como também visto entre outros povos Timbira (cf. DAMATTA,
1976; NIMUENDAJU, 1946).

2 Informagao verbal fornecida por Maricota Canela, na Aldeia Escalvado, em fevereiro
de 2007.

3 A energia elétrica chegou a Aldeia Escalvado em 2003 introduzindo a televisdo e
com isso modificou alguns habitos da comunidade.
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Entre os Ramkokamekra os resguardos sao denominados de
ajkri. Crocker analisa as restri¢des de prote¢do a satide destes como
tendo uma funcao positiva na sociedade, ou seja, que os indigenas
acreditariam que as realizando estariam prevenidos das poluigoes
e, consequentemente, das doengas que poderiam contrair:

It is interesting that the optimistic Canela assume that positive
forces will prevail over the negative ones and that through the
use of these restrictive taboos, the effects of these pollutions can
almost always be significantly reduced or eliminated. (CRO-
CKER, 1993, p. 325)

Essas seriam, portanto, as praticas terapéuticas preventivas.
Entendo-as como formas coletivas de manutencao da satde e, por
conseguinte, do corpo forte, as quais todo individuo Ramkokamekra
deve a priori cumpri-las. Essa prevencao das poluicdes foi observada
em campo quando percebi que os indigenas nao comiam o coragao
do boi, pois caso comessem poderiam adquirir curé, um tipo de
furtinculo nas costas. Também observei quando um homem no
periodo de resguardo evitou matar uma cobra, pois tinha um filho
ainda pequeno. Caso matasse a cobra seu filho iria chorar muito s6
podendo ser curado pelo pajé. E o que eles denominam de choro
de recém-nascido. Ao evitar essas a¢Oes eles estavam protegendo
sua satide e também a de seus filhos: Em muitos momentos durante
0 campo perguntei aos indigenas o porqué dos tantos resguardos,
e eles sempre respondiam: “E a lei dos mehin (indios). E a nossa
cultura. Tem que respeitar.”*

E uma lei marcada no corpo, através dos resguardos, como
uma forma de nao esquecé-la, como ja afirmado por Clastres (2003).
Pude perceber também esse controle social em casos de menstru-
agao, gravidez e poés-parto, nos quais se exigem, da mesma forma,
os devidos resguardos para a formacao e construcao simbolica do
corpo social indigena.

4 Informacao verbal fornecida por Zé Carlos Canela e Jojo Canela, na Aldeia Escal-
vado, em fevereiro de 2007.
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Construcao da corporeidade e da saide Ramkokamekra

Para os Ramkokamekra, os tabus de protegao e construgao do
corpo forte sao realizados principalmente durante a menstruagao,
antes do parto e no pos-parto; pois constatei que quando estavam
passando por esses periodos sempre se remetiam aos seus res-
guardos e restri¢des. Portanto, tais periodos sao cruciais, haja vista
serem considerados perigosos e suscetiveis as substancias poluentes,
principalmente o sangue, podendo afetar o corpo da crianga. Esses
resguardos devem ser cumpridos por homens e mulheres, tanto os
pais sociais, como os pais “ajudantes”, pois todos estao interligados
na concepcao da crianga, seu sangue e corpo.

Asmulheres cumprem o resguardo junto com o marido. Ambos
sao totalmente proibidos de ingerir carne, principalmente as de caca
(veado, caititu, peba, entre outros), consideradas fonte em potencial
de poluicao. Segundo eles “fazem até os cabelos cair”. Alimentam-se
apenas de fava, mandioca, feijao, farinha, e principalmente arroz.
Esses alimentos sao considerados “bons” (nao-poluentes), tornam a
mulher mais bonita “com os cabelos pretos e lisos”. Ter cabelos lisos,
pretos e brilhosos é um dos principais elementos da feminilidade
Ramkokamekra, reforcados pelos resguardos do periodo menstrual
que refletem essa nogao de beleza. Como afirma a interlocutora
Edwirges, 40 anos:

— E por causa dos resguardos que a mulher mehin fica velha
mais tarde, fica com os cabelo liso, liso, e pretinho, pretinho...
indio demora a ter cabelo branco. Os kupen® nao faz resguar-
do, come qualquer coisa,... come de tudo mesmo, faz de tudo...
nao respeita nada. Ai fica com os cabelos branco, fica velho
cedo... indio demora a ficar velho e morrer... é o resguardo é
o respeito....°

Além das restrigdes alimentares no periodo menstrual, existem as
restri¢des comportamentais, que sao ainda mais rigorosas. Os homens
e as criangas nao devem entrar em contato ou em proximidade com

5 Kupen é a denominagdo na lingua Canela para o nado-indigena , geralmente
designando(a) homem/mulher branco(a).

6 Informacéao verbal fornecida por Edwirges Canela, na Aldeia Escalvado, em feve-
reiro de 2007.
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mulheres menstruadas, podendo ser perigoso para ambos. Até mesmo
os maridos devem evitar o contato para nao enfraquecer seu corpo
impedindo-os de realizar as atividades didrias. Principalmente quan-
do eles sao corredores de tora e pajés, a quebra desse resguardo gera
sonoléncia, fadiga e mal-estar. Segundo os mais velhos, antigamente
os homens casados dormiam no patio durante o periodo menstrual
de suas mulheres. Atualmente, os casados nao realizam mais essa
pratica, ficando na mesma casa, mas dormindo separadamente.

Os homens devem evitar o sangue menstrual, tanto por cuidado
com sua satde, como pelos seus filhos e/ou possiveis filhos, caso seja
um pai-ajudante e ndo saiba. As mulheres e seus filhos ndo podem se
aproximar de outras mulheres menstruadas, pois o sangue (caprd) da
menstruagao pode poluir e enfraquecer o corpo da crianga pequena.
O homem pode ser poluido pelo sangue da mulher tanto pela rela-
¢ao sexual como por qualquer tipo de contato, por menor que seja.
Como por exemplo, quando uma mulher desrespeita um homem
em resguardo. Esse desrespeito € caracterizado pela atitude de uma
mulher de passar por um homem em resguardo. Esse periodo é de
conhecimento de toda a comunidade, assim a mulher sabendo disso
pode entrar em contato com o homem nesse periodo, de alguma
maneira, tocando ou jogando algo em sua direcdo, como terra, por
exemplo. Essa agao tera como efeito poluir o corpo da crianca enfra-
quecendo a sua saude e causando enfermidades e sofrimento. Nesse
caso, o pai deve tomar banho de folha de pau-de-leite, planta esta
considerada, pelo leite e pelas folhas, um fortificante. Como forma
de protecdo contra o sangue menstrual, os homens utilizam uma
planta denominada Hor Curahti ka’, em que se queima a casca, até
transforma-la em carvao, o qual é passado depois por todo o corpo
a fim de bloquear a entrada de liquido poluente

Segundo os indigenas, a crianca nao € afetada pelo sangue da
sua propria mae, mas sim pelo de outras mulheres por ser um fluido
corporal que néao é constituinte de sua formagao como o dos pais e
parentes proximos. Por isso, quando uma mulher estd menstruada,
nao deve tocar em criangas, pois provocard o adoecimento destas.
Pude presenciar em campo a observagao desta norma. Nesses casos, a
mulher que provocou o adoecimento da crianca deve dar banhos com
plantas, a fim de restabelecer a satide da crianga e o seu bem-estar.

7 Os interlocutores nao souberam me informar o nome em portugués.
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Ao se descobrir gravida, geralmente em torno dos dois, trés
meses, por atraso da menstruagao, a mulher inicia o resguardo ali-
mentar para a protegao do seu corpo e do bebé¢, que inclui ndo poder
comer 6rgaos internos de nenhum animal. A alimentagao da mulher
gravida é composta basicamente de farinha branca, mandioca e ce-
reais como milho, fava, feijao e arroz, ndo podendo também comer
carne de caga. Esses animais possuem partes mais poluentes (como
a traseira e o rabo) que outras (como a dianteira). A galinha e seus
derivados sdo especialmente proibidos, sendo um tabu usa-los como
alimentos, por ser um animal que cisca no chao. O descumprimento
dessas regras pode provocar enfermidades no bebé e prejudicar a
construgao do seu corpo. Como afirma Maricota, 40 anos:

— O primeiro filho ou filha, a mulher ta gestante, pode ser dois
meses, trés meses, ai o que ela vai comer? Ela ja vai criar algu-
ma coisa na cabega, quer dizer resguardo, jé vai comegando. Ela
nao come ovo cozido, tripa de animal, principalmente de boi,
coisa gordurosa, porco... porque quando nasce, nasce choran-
do, empatando a mulher de sentar. E comer parte traseira de
animal faz com que demore a crianga a nascer®.

Apos o parto, os indigenas realizam praticas preventivas para
a manutenc¢do da saude da crianga. Passam-lhe fumo por todo o
corpo contra os espiritos dos mortos, para que estes, caso entrem
em contato com a crianga, ndo a fagcam adoecer, nem mesmo se o0s
pais forem enfeiticados. Amarra-se um fio de palha de pau-de-leite
nas pernas e punhos para protegé-la até o umbigo cair e as pintam
com urucum contra as enfermidades.

Outra pratica preventiva é realizada pelo pai social que pega o
miolo da palmeira Hot Ré ho’ e 0 come para fortalecer o seu proprio
corpo e consequentemente o da crianga. Como afirma o interlocutor
Zé Carlos:

— As vezes se nascer mora dessa (16 horas), ou ontem de ma-
nh3, o que que o pai vai fazer? Ele tem que buscar o sumo da
“patia”, ele vai cortar pedaco e rala, ai o pai engole, s6 o pai,
ai depois vai passar no corpo todo do recém-nascido, pra nao

8 Informagao fornecida em conversa informal por Maricota na Aldeia Escalvado,
em fevereiro de 2007.
9 Os interlocutores ndo souberam me informar o nome em portugués.
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chorar, ai pode misturar com fumo, ai passa no corpo. Depois
a gente vamo buscar pau-de-leite, uma casquinha de novinho,
ai raspa aquela casca, tira uma cordinha, amarra aqui (brago),
pra proteger a saude™.

Os pais iniciam o resguardo concomitante com o periodo do
pos-parto. Os Ramkokamekra consideram os resguardos masculinos
mais severos e duradouros do que os femininos. Os homens reforcam
em seus discursos o sofrimento pelos quais passam durante esse
periodo. Por exemplo, o figado bovino causa dores no estomago, e
se o homem estiver de resguardo a crianga adoece. Os homens dizem
que o resguardo do primeiro filho é sempre o mais doloroso, pois é
a primeira vez que sofrem e caso o descumpram é o recém-nascido
quem ird sofrer, como afirma o interlocutor Jojo:

— O homem sofre mais. A mulher sofre mais cedo... quando a
minha mulher tava gravida fiquei agoniado, perguntava pros
velhos o que eu podia comer. E ai ndo podia comer quase nada.
Eu ndo podia correr de tora... sendo a crianga chorava, chorava,
chorava... assim a crianga sofre, sofre muito..."

As relagdes sexuais nesse periodo sao estritamente proibidas.
Em campo visitei a casa de uma mulher que havia dado a luz. Ela
estava no espago central da casa, separado por cortinas, e o seu
marido estava isolado em um quarto, deitado, nao podendo realizar
nenhum tipo de esfor¢o. Nos primeiros dias, até que o umbigo do
recém-nascido caia, marido e mulher ndo podem tomar banho, nem
participar da vida da aldeia, evitando também contato com pessoas
que nao sejam parentes proximos. Esse periodo de cuidado extremo,
caracterizado pelo isolamento dos pais, evitagdo de alimentos e
fluidos corporais poluentes é mais rigido durante os primeiros dias,
até a queda do umbigo. Nesse estagio a crianga ainda é considerada
muito fragil e precisa de toda a forga (simbolicamente representada
pelo sangue dos corpos dos pais) para ter seu corpo construido. No
momento da queda do umbigo o pai o enrola em um pano branco,
faz um buraco no pé de uma sucupira, arvore de madeira forte e de

10 Informacao verbal fornecida por Zé Carlos Canela, na Aldeia Escalvado, em
fevereiro de 2007.

11 Informagao verbal fornecida por Jojo Canela, na Aldeia Escalvado, em fevereiro
de 2007.
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alta longevidade, ali o depositando. Existe uma relagao entre o que
essa arvore representa, em termos de forga e longevidade, e o corpo
do recém-nascido, o qual receberd essas caracteristicas.

Ap6s a queda do umbigo os pais podem voltar gradativamente
a circular pela aldeia e participar das atividades cotidianas como as
reunides do patio. Porém, os homens ficam proibidos de realizar
atividade que exijam muito esforgo fisico como correr de tora e
manter relagdes sexuais, tudo para nao colocar em risco a satide da
crianca. Podem voltar a tomar banho inicialmente dentro de casa e
lentamente podem banhar-se no brejo. De acordo com os indigenas,
o periodo de resguardo pos-parto varia de acordo com a pessoa, se
0 seu corpo esta forte ou nado.

Vale ressaltar que o resguardo do pai “ajudante” é de apenas
quarenta dias. Segundo os interlocutores, o periodo do resguardo
era mais longo antigamente. Como afirma Eduardo: “nos tempo
antigo a crianga ja estava correndo, ja corria muito e o pai ainda
estavam de resguardo, respeitando a lei.” Em contrapartida, a mu-
lher tem um resguardo de, em média, dois meses de duragao apds
o nascimento do filho.

A dieta alimentar dos pais nesse periodo € basicamente a mesma
dos demais resguardos. Os pais devem comer juntos, apds a queda
do umbigo e ao mesmo tempo, pois caso um coma antes do outro,
quem comeu primeiro adoece ficando com dor de cabega, além de
a propria crianga comecar a chorar.

Entendo esse rito como uma forma de expressar a consubstan-
cialidade dos Ramkokamekra, pois nesse momento os pais possuem
amesma substancia, o mesmo sangue, representado pelo filho, fruto
desse imbricamento. O filho estd em um processo de construgao
corporal e social para a obtengao de um corpo forte, que podemos
dizer ser o ideal de corporeidade Ramkokamekra.

Depois que o umbigo cai o pai pode sair de casa, mas nao
pode frequentar as atividades sociais da aldeia, evitando o patio.
O resguardo permanece com relagao a alimentagao e aos contatos
corporais e sexuais. Isso faz com que o homem tenha constante cui-
dado, pois o descumprimento das proibicoes afeta a satide da crianca
fazendo-a sofrer, como eles dizem, havendo aqui uma relacdo entre
o sofrimento e a doenga. E o que eles chamam de choro de recém-
-nascido que é desencadeado, principal e unicamente, pelo préprio
pai, quando este tem relagdes sexuais com outras mulheres. Uma vez
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que isso ocorre o recém-nascido sente dores, as vezes tem diarreia,
mas a principal caracteristica é o choro constante, sem interrupgao,
que pode leva-lo a morte em alguns dias. Observei ser esta a mais
comum das quebras de resguardo. Como explica o interlocutor Jojo:

— Quando uma pessoa ta com resguardo, ai ele vai quebrar res-
guardo na outra mulher. Nao é na prépria mulher dele, néo.
Ai menino comeca a chorar. Chora, chora, ... Ai pajé vai curar
aquele recém-nascido e ai manda a mulher mandar perguntar.
Mulher da pessoa mesmo. Ai ela vai perguntar, e ele vai di-
zer, porque ele tem pena do menino. A mulher dele nado vai
se zangar. Nao vai se zangar. Vai ter que aguentar. Porque ele
vai ter mais pena do filho, da crianga. Ai o que que ele vai fa-
zer ? Tira a folha do pau-de-leite, e bota de molho e vai buscar
aquele mulher que fez relacdo com ele. Ai o que que ele vai fa-
zer ? Dar o banho, os dois, primeiro a mulher e homem tam-
bém da o banho naquele recém-nascido. Unico remédio é esse.
Nao tem remédio outro, ndo. Ai da os banho, umas duas ve-
zes ai para de chorar. Na mesma hora para de chorar. Porque
quando da o banho assim ele vai dormir... ai vai passar aquilo,
ele vai esquecendo’.

Nos casos de choro de recém-nascido chama-se o pajé como
relata o interlocutor. Em virtude de sua ligagao com o sobrenatural,
o pajé pode ver o que os outros ndo véem, desvendando a causa
do choro provocado pela quebra de resguardo sexual. Em outros
casos presenciados em campo, quando o pai ndo admitia a quebra
de resguardo, o pajé descobria com quantas e quais as mulheres o
pai tinha tido relacdo sexual e fazia com que ele fosse dar o banho
junto com as respectivas mulheres. O pai é um canal aberto para
a entrada de poluigdo no corpo do recém-nascido, por isso tantas
restri¢des, haja vista que ao se proteger das substancias poluentes
protegerd, consequentemente, a satide do seu filho. O homem,
como canal de entrada de possiveis poluentes para a crianga, deve
se proteger, além das mulheres, também de determinados animais.

Entre os Ramkokamekra também existe uma preocupagao espe-
cial com as cobras, a despeito das espécies. O sangue desse animal,
seu rastro (que eles consideram possuir pedacos de pele), ossos e,
principalmente, a sua urina que sao substancias poluentes, irdo

12 Informagao verbal fornecida por Jojo Canela, na Aldeia Escalvado, em fevereiro
de 2007.
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provocar um adoecimento/enfraquecimento da crianca bem como
desse adulto. Independentemente de estar de resguardo, qualquer
pessoa ao pisar em algumas dessas substancias sofrera inflamacao,
dor e febre debilitando o individuo. Em campo presenciei um caso
de um jovem que estava com os pés inchados e inflamados com
bolhas e pus, sem poder pisar no chao, porque havia entrado em
contato com esses resquicios corporais das cobras.

A finalizacdo do resguardo de homens e mulheres ocorre pu-
blicamente através da realizacao do berubu, comida tipica dos povos
Timbira feita de carne bovina ou de carne de caca e mandioca coberta
com folhas de bananeira, enterrada e cozida pelo vapor do carvao.
O berubu nesse caso é uma comida ritual que simboliza o fim do
resguardo, do periodo de privacao e sofrimento, a passagem de um
momento extraordinario para o momento de volta a normalidade
da vida social, como afirma o interlocutor Z¢é Carlos: “— Al mesmo,
prepara um berubuzinho, ai vai chamar o marido, os dois come jun-
tos, nao pode comer fora nao, ai diz que ta terminado resguardo”™.

Dessa forma, percebemos que os momentos de fecundacao, con-
cepgao e nascimento sao momentos de construgao da corporeidade
dos individuos Ramkokamekra. Ha uma preocupagao com a crianca
por ser percebida como um ser em construcao social, e sobretudo
corporal, diretamente relacionada com os comportamentos de seus
pais, especialmente durante um periodo especifico, como afirma
Rodrigues (2006, p. 81):

[...] talvez em nenhuma sociedade conhecida a crianga seja consi-
derada um membro completo apenas em virtude do nascimento:
€ necessario incorpora-la, por meio de procedimentos simbdlicos
e dar-lhe um lugar particular no sistema social, aplicando-lhe um
nome, atribuindo-lhe papéis, fazendo-a, enfim, nascer socialmen-
te. Trata-se de procedimentos rituais destinados a promover a sua
transicdo do estado de natureza para o estado de cultura.

Entre os Ramkokamekra, constato que os “procedimentos
simbolicos” representam a transi¢do e/ou passagem do “estado de
natureza” para o estado sociocultural, caracterizados pelos resguar-
dos paternos e de parentes devido a consubstancialidade na qual a

13 Informacao verbal fornecida por Zé Carlos Canela, na Aldeia Escalvado, em
fevereiro de 2007.

Especiaria - Cadernos de Ciéncias Humanas.
v. 14,n. 25, jul./dez. 2013, p. 215-236. 227



Ana Caroline Amorim Oliveira

corporeidade é construida coletivamente, envolvendo outros corpos:
mae, pais (social e contribuinte), ndo parentes e a crianca que esta
sendo formada.

Em oposi¢ao ao corpo da crianga, em formacao, o do velho é um
corpo forte, por ja ter cumprido todas as restri¢des durante a juventu-
de. Sao socialmente dispensados das praticas cotidianas como tomar
banho de madrugada, acordar cedo, ir para a roga, ir para as reunioes
no patio, correr de tora, incluindo também os tabus alimentares. O seu
corpo ja esta protegido das substancias poluentes o que legitima sua
liberdade de nao mais cumprir os resguardos, usufruindo dos benefi-
cios do fortalecimento do seu corpo, ndo tendo mais filhos pequenos
para proteger. Poderiamos caracterizar a situagao da velhice para além
da transicdo, ja que os velhos ndo transitam entre status nenhum, € o
proprio status de ancido que o libera dos tabus e das obrigagdes. Pois
nao sao mais criancas que ainda nao adentraram totalmente nas res-
ponsabilidades da vida social e a0 mesmo tempo ja nao sao mais tao
importantes nas obrigagdes coletivas da comunidade, podendo romper
regras e quebrar certos tabus. A idade, nesse caso, permite tal liberali-
zag¢ao. Como presenciado na aldeia, por diversos momentos, quando
ocorria a divisdo de bois comprados pela comunidade, o coragao,
considerado potencialmente poluente, nao podia ser ingerido pelos
jovens, enquanto os mais velhos estavam “liberados” para ingeri-lo.
Esta liberacao do corpo do velho para a ingestao de alimentos conside-
rados poluentes é novamente reprimida, caso um homem velho case
com uma mulherjovem, que queira ter filhos, devendo o homem voltar
a cumprir os resguardos preparando o seu corpo para a construgao
do corpo do filho (CROCKER, 2004). Dessa forma, podemos perceber
que os velhos podem nao cumprir os resguardos de protegao contra
substancias poluentes, pois seu corpo esta fortalecido para si proprio,
mas nao para a construcao do corpo de outro ser. Esses momentos sao
caracterizados pela busca do fortalecimento do corpo pelos individuos.
Entretanto, eles podem ser acometidos por enfermidades, um estado
de corpo fraco, tanto em fungao de descumprimentos de resguardos
como também por causas sobrenaturais.

No trabalho de campo foi presenciado que é comum o nao-
-cumprimento das restri¢des exigidas, acarretando as “punigdes”
que irdo ocasionar enfermidades no individuo. Como afirma Rodri-
gues (2006, p. 31), “os tabus tém como principal caracteristica a nao
existéncia de mediagdes entre a transgressao e a punicao, existindo
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uma relacdo direta entre as duas posi¢des, a puni¢ao derivando
automaticamente da viola¢ao”.

Para o corpo voltar ao estado saudavel de corpo forte, os
indigenas recorrem as praticas curativas. Estas se constituem na
procura pelo pajé e no uso de plantas terapéuticas. O apice das
praticas curativas entre os Ramkokamekra é a descoberta da causa
das enfermidades, que podera ser em decorréncia do descumpri-
mento do resguardo (de cunho individual) ou por feitigo (feito por
outra pessoa ou por algum espirito — mekaron — e que nao depende
diretamente do sujeito).

Feito isso, executam-se agOes para a cura e, consequentemente,
o restabelecimento do corpo forte. Apesar de todos terem certo co-
nhecimento sobre as praticas terapéuticas curativas, geralmente é o
pajé quem “descobre” a causa e indica o remédio. Dessa forma, no
presente topico enfoco as duas principais causas de enfermidades
entre os Ramkokamekra: os feiticos e a quebra de resguardos.

Feiticos e quebras de resguardos

Na cosmologia da sociedade Ramkokamekra co-existem a al-
deia dos espiritos e a aldeia dos vivos (NIMUENDA]U, 1946; CRO-
CKER, 2004). Esses dois mundos estdo interligados, num processo
de constante comunicagao, pois os espiritos (mekaron) interferem no
mundo dos vivos, ocasionando desordens na vida coletiva como
doengas e mortes provenientes do feitico. Segundo os indigenas,
apenas o pajé possui os conhecimentos necessarios para interagir e
atuar no mundo dos espiritos.

Os feiticos, dentro da cosmovisao Ramkokamekra, sdo as causas
de muitas doengas. Estar enfeiticado significa ser acometido por
alguma enfermidade, caracterizada por um grande sofrimento,
sem que nenhuma de suas praticas terapéuticas resolva essa afli¢ao,
desencadeada por motivos exteriores como um espirito ou um in-
dividuo. Apenas os pajés podem identificar e retirar o feitico. Além
desse poder, os pajés tém determinadas especialidades, identificadas
no trabalho de campo e em conversas com eles, como a de curar
dores em geral, curar as enfermidades por quebra de resguardo
(principalmente os choros de recém-nascido) e curar enfermidades
que assolam as aldeias, provocadas por espiritos.
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Nessa sociedade, os feiticos sdo desencadeados pelo contato
com 0s espiritos, ou por terceiros que ao se sentirem ofendidos ou
enciumados pedem ao pajé para enfeiticar. Talvez pelo fato de o pajé
estar numa posi¢ao liminar, entre o mundo dos vivos e o mundo
dos mortos, eles sejam vistos com temor e com muito respeito pela
comunidade. Eles detém o poder de saber coisas além do dominio
comum e de interferir no bem-estar de um individuo, na normali-
dade da vida cotidiana, provocando sofrimentos e enfermidades,
assim como curando. Um poder que esta além do conhecimento dos
individuos comuns, por estar relacionado aos espiritos. Em razao
disso, os indigenas se referiam em varios momentos ao cuidado que
se deve ter perante um pajé, pois caso se sinta irritado, ofendido e/
ou ridicularizado pode usar de seu poder para enfeiticar alguém
provocando doengas.

Na aldeia, como pude presenciar algumas vezes, quando ocorria
algum tipo de enfermidade que nao se detectava a causa imediata,
o pajé logo definia como feitico provocado por pessoa ou por um
mekaron. Os motivos de alguém ser alvo de feitico geralmente estao
ligados a desentendimentos, desrespeitos, inveja e ciimes. Entre os
homens os feiticos sdo lancados na maioria das vezes por questodes
de ciimes ou por negacao de algum favor. Entre as mulheres, a
principal causa se deve a recusas sexuais. Contudo, os pajés po-
dem se arrepender por ter colocado um feitico em alguém ao ver
o sofrimento da pessoa, retirando-o sem se identificar. Se isso nao
acontecer, apenas outro pajé pode retirar o feitico.

Os feiticos também podem ser atribuidos aos espiritos de pes-
soas ja falecidas que podem se transformar em animais ou elemen-
tos da natureza (CUNHA, 1987; MELLATI, 1978; NIMUENDAJU,
2001; CROCKER, 2004). Eles transformam-se ou disfar¢cam-se na
aparéncia de pessoa vivas para entrar em contato com os viventes.
Tal contato ocasiona o enfraquecimento do corpo do individuo, pois
os espiritos (mekaron) sdo considerados fonte de grande poluigao.
Dessa maneira, qualquer forma de contato com os mekaron (mesmo
que seja impossivel saber quando é um mekaron disfarcado) — olhar,
falar, tocar — é totalmente proibido. Exemplifico isso com um caso
vivenciado em campo, no qual uma gestante no quarto més comegou
a sentir dores na barriga.

As dores ja duravam alguns dias e a familia dizia que a mulher
estava assim porque a crianga estava icraxd (doente). O pajé entao
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descobriu que ela havia entrado em contato com algum espirito;
nesse caso, havia mantido relagdes sexuais com ele, retirando “unhas
de mekaron” da cabeca da gestante.

O olhar do pajé é diferente do olhar das outras pessoas, pos-
suindo uma visao que passa por outros mundos e lugares. Tal dom
0s capacita a ultrapassar fronteiras e barreiras de tempo e espaco,
permitindo-lhes enxergar quando uma doenca esta vindo para a
comunidade.

Obom pajé é aquele que consegue desenvolver esse olhar atra-
vés do cumprimento dos resguardos durante os ritos de iniciagao,
estando apto para curar. Sobre isso o pajé Raimundo Roberto relata:

No comego de curador de curar, vejo uma coisa assim la do ou-
tro lado, 1a da Barra do Corda, 1a dos Porquinhos, vocé vé umas
coisa... De longe vocé vé umas coisa. Tem uma visao de lon-
ge, né? E. E. Ai vocé pode curar. Logo ndo pode curar [sic]. Vai
aprender a receber aquele feitigo, o filhote do bicho, de qual-
quer bicho, que comegou de ensinar vocés porque vai sempre
aguardando, aguardando... respeitando... respeitando... (refe-
rindo-se aos resguardos)™.

A cura pelo pajé acontece quando ele retira, através de um
ritual de cura, os “objetos” que foram colocados na pessoa — por
quem o enfeiticou. Esses objetos sdo colocados em lugares que ge-
ram desconforto, eles podem ser: cabelos, maribondos, espinhos,
abelhas, pedras, espinhas de peixe, unha, figado, couro e coracao
de animais e até as unhas de mekaron como ha pouco exemplificado.
Os pajés chamam de ha (doenca) ou méhil xy (feitico) aquilo que sai
do corpo da pessoa enfeiticada. Os lugares onde esses objetos sao
“colocados” no corpo ocasionando dor sao variados como: estoma-
go, cabega, olhos, pernas, entre outros. Tais objetos nao podem ser
vistos por ninguém, apenas pelo pajé, pois se uma pessoa comum
olhar perde a visao.

As enfermidades ocasionadas por feiticos sao consideradas
como independentes dos individuos, entendidas como decorrentes
sobretudo da interferéncia do mundo dos espiritos na aldeia dos
vivos. Dessa forma, a culpa pelo enfraquecimento do corpo nao se

14 Informagao verbal fornecida por Raimundo Roberto Canela, na Aldeia Escalvado,
em fevereiro de 2007.
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deve ao individuo, mas sim aos espiritos ou as pessoas que inter-
feriram em sua satide. Esses acontecimentos, que aparentemente
fogem do controle dos demais individuos, sao do dominio do pajé
que da respostas ao nao-controle da satide e do corpo dos individuos
Ramkokamekra.

Ja as quebras de resguardo, isto ¢, seu descumprimento, sao as
mais comuns causas de enfraquecimento do corpo. Esse estado de
fraqueza ocorre em consequéncia do descumprimento por parte do
individuo das normas sociais, acarretando certa culpabilidade pelo
mesmo. Isso ocorre com mais freqiiéncia na época da puberdade,
quando os jovens geralmente acabam por ter o corpo poluido por
serem mais suscetiveis a ter relagdes sexuais (CROCKER, 2004).
Como, por exemplo, o contato com mulheres em periodo menstrual
ou que ingeriram alimentos poluidos como pequenos animais de
caga como tatu, caititu e principalmente as partes internas de animais
de caca, que vao ocasionar sonoléncia e lassidao no jovem. Os mais
velhos entdo percebem que o jovem ingeriu ou praticou algo que
nao deveria. Ao reconhecer os sinais de enfraquecimento do corpo,
buscam “no mato” as folhas da planta Tingui (nome popular), que
na lingua nativa é Hohd, e fazem um cha, o qual deve ser tomado
tanto pelo jovem quanto por seus pais. De forma semelhante aos
jovens, os corredores e cagadores possuem restrigdes temporarias,
principalmente relacionadas ao ato sexual, pois o contato com os
fluidos corporais é poluente. Os corredores de tora precisam cons-
tantemente proteger seu corpo para terem forca e resisténcia, devem
cumprir as restri¢des sexuais para que possam ser bons corredores.
Quando alguém nao demonstra um bom desempenho é visto pela
comunidade como nao tendo cumprido efetivamente as restrigdes
sexuais e alimentares.

Em decorréncia do enfraquecimento do corpo, utiliza-se de
plantas terapéuticas para o seu fortalecimento e, conseqiientemente,
para o restabelecimento da sua satide. Os chas e os banhos feitos das
folhas, da casca e da raiz das plantas que produzem cores escuras e
sabores amargos sao uma das principais formas de se tornar forte
novamente, como a casca da planta Tocxa Ka (nome na lingua na-
tiva) que o jovem toma para ser um bom corredor e o Athure Jaré
(nome na lingua nativa), da qual se usa a raiz para fazer o chd e as
folhas colocadas nos joelhos e pernas antes de correr. Segundo os
informantes “serve para dar forca nas pernas para o corredor”. A
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utilizagao de folhas no corpo como uma forma de transmitir forca
quando se encontra enfraquecido é muito comum principalmente
entre os corredores. Utiliza-se a mandioca de veado (nome popular)
nalingua indigena Coti Re H5, com a qual se deve esfregar as pernas
apo6s tomar banho no rio, de manha cedo e em jejum.

Muitas dessas plantas que sao utilizadas para purificar o corpo
do individuo tém como tabu a restri¢ao sexual, fonte poluidora em
potencial. Para que ele seja reconhecido como um bom corredor,
deve ficar forte. Além de cumprir os resguardos, pode também
ingerir alimentos e substancias que o fagam ficar mais forte ainda.
Como afirma o pajé Raimundo Roberto:

O meu respeito de guardar a... resguardo, de comer carne, seis
meses que eu gastei, seis meses. Seis meses eu aprendi a ser cor-
redor, eu corri muito, corri muito de tora pesada. Eh... quem
toma resguardo assim, cumprindo resguardo, entdo eh... vai
ser duro de pegar com tora, correr com tora. Eu era o melhor
corredor, ninguém ganhava de mim, ndo. Eu sempre ganha-
va e tinha gente com medo de correr comigo. Entdo eu esta-
va sempre cumprindo resguardo, assim dentro da casa, dentro
do quarto, eu cumprindo resguardo respeitando... eu nem esta-
va comendo carne. Eu estava sempre comendo s6 arroz, e.... 1a
um dia eu comia fava e comia batatas, comendo essa coisa boa,
essa coisa boa [...]%5.

As praticas curativas dos indigenas, através das plantas, estdo
interligadas as praticas preventivas dos resguardos, numa bus-
ca constante pela satide. Entre os Ramkokamekra essas praticas
preventivas e curativas refletem que a percepcao de corporeidade
dessa sociedade ¢ baseada na consubstancialidade, a nog¢do de
uma substancia comum formadora dos corpos e da satide dos pais
e filhos. Dessa forma, as a¢oes desencadeadas pelos individuos
como forma de se precaver do enfraquecimento e a construgao do
tornar-se forte realizam um itinerario terapéutico baseado em suas
praticas tradicionais que evidenciam a necessidade de controle do
corpo, e manutengao da satde através de um complexo de tabus.

Pude perceber, com base na analise das praticas terapéuticas
tradicionais, a existéncia de um sistema terapéutico tradicional, o

15 Informagao verbal fornecida por Raimundo Roberto Canela, na Aldeia Escalvado,
em fevereiro de 2007.
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qual possui varias formas de se evitar e tratar uma mesma enfermi-
dade, podendo ser pelo cumprimento das restri¢des, por intermédio
do pajé ou pelo uso das plantas terapéuticas. Destarte, considero
que a rede saude-enfermidade-atengdao ou, nesse caso, a busca e
manutencao do corpo forte e a evitagdo do corpo fraco, um siste-
ma terapéutico nativo. Este sistema terapéutico indigena estd em
constante relagdo com o sistema biomédico que desencadeia outros
itinerarios terapéuticos igualmente complexos.
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Em se tratando dos “indios”, no geral e mesmo ainda no
meio académico, apds alguns anos de pesquisas e de convivéncia
nesse ambiente com colegas de diferentes areas do conhecimento,
constatamos que um dos maiores desafios € a superagao de visdes
exoticas para abordagens criticas, aprofundadas sobre a historia, as
sociodiversidades indigenas e as relagdes dos povos indigenas com
e na nossa sociedade. Isso vale tanto mais quando diz respeito as
singularidades de povos como os Fulni-0, falantes do Yaathe e do
Portugueés, sendo o tinico povo bilingue no Nordeste (excetuando o
Maranho), habitando em Aguas Belas no Agreste pernambucano,
cerca de 300 km do Recife.

Sobre as sociodiversidades indigenas, em nosso pais o indio
Gersem Baniwa (os Baniwa habitam as margens do Rio I¢ana, em
aldeias no Alto Rio Negro e nos centros urbanos de Sao Gabriel da
Cachoeira, Santa Isabel e Barcelos/AM), que é Mestre e recém-Doutor
em Antropologia pela UnB, publicou o livro O indio brasileiro: o que vocé
precisa saber sobre 0s povos indigenas no Brasil de hoje, no qual escreveu:

A sua diversidade, a histéria de cada um e o contexto
em que vivem criam dificuldades para enquadra-los
em uma defini¢ao tinica. Eles mesmos, em geral, ndo
aceitam as tentativas exteriores de retrata-los e defen-
dem como um principio fundamental o direito de se

autodefinirem. (BANIWA, 2006, p.47)
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Ap0s discorrer sobre as complexidades das organizagdes socio-
politicas dos diferentes povos indigenas nas Américas, questionando
as visOes etnocéntricas dos colonizadores europeus, o pesquisador
indigena ainda afirmou:

Desta constatagao histdrica importa destacar que, quando fala-
mos de diversidade cultural indigena, estamos falando de di-
versidade de civilizagdes autdbnomas e de culturas; de sistemas
politicos, juridicos, econémicos, enfim, de organizacdes so-
ciais, economicas e politicas construidas ao longo de milhares
de anos, do mesmo modo que outras civiliza¢des dos demais
continentes europeu, asiatico, africano e a Oceania. Nao se tra-
ta, portanto, de civilizagdes ou culturas superiores ou inferio-
res, mas de civilizagGes e culturas equivalentes, mas diferentes.
(BANIWA, 2006, p. 49)

Na introdugao do livro aqui resenhado, o organizador da co-
letanea, Peter Schroder, antropologo e professor no Programa de
Pos-Graduagao em Antropologia (PPGA) da Universidade Federal
de Pernambuco (UFPE), de forma bastante emblematica e provoca-
tiva, afirmou: “E facil escrever sobre os Fulni-6”, e para isso basta
recorrer a uma bibliografia existente. Mas, no paragrafo seguinte,
Schroder enfatiza que, apesar da literatura disponivel, é dificil es-
crever sobre aquele povo indigena, em virtude do desconhecimento
resultante de barreiras impostas pelos Fulni-6 que impedem o
acesso a sua organizagao sociopolitica e expressdes socioculturais,
notadamente a lingua e o ritual religioso do Ouricuri, e também em
razao das contestagdes e questionamentos dos indios aos escritos
a seu respeito, elaborado por pesquisadores, mais especificamente
pelos antropdlogos.

Apods o texto, no qual o organizador da coletinea procurou
situar de forma resumida a histéria territorial Fulni-0, segue-se o
texto de Miguel Foti que resultou da Dissertagao de Mestrado na
UnB em 1991, na qual o antropdlogo procurou descrever e refletir,
a partir do cotidiano durante seu trabalho de campo, o universo
simbdlico Fulni-6, baseado na resisténcia do segredo das expressoes
socioculturais daquele povo indigena.

O texto seguinte de Eliana Quirino, que teve sua promissora
trajetdria de pesquisadora interrompida com o seu falecimento em
outubro de 2011, € uma discussao baseada principalmente na sua
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Dissertacao de Mestrado em Antropologia/UFRN. Tendo como base
as memorias Fulni-6, a exemplo do aparecimento da imagem de N.
Sra. da Conceicdo, a participagao indigena na Guerra do Paraguai,
a marcante e sempre remorada atuagao do Pe. Alfredo Damaso em
defesa dos indios em Aguas Belas, a autora discutiu como essas
narrativas sao fundamentais para afirmacao da identidade indigena
e os direitos territoriais reivindicados.

Um exercicio em discutir a identidade étnica a partir do proprio
ponto de vista indigena foi realizado no texto seguinte, por Wilke
Torres de Melo, indigena Fulni-6 formado em Ciéncias Sociais pela
UFRPE e atualmente realizando pesquisa de mestrado sobre o sis-
tema politico Fulni-6. Em seu texto, Wilke procurou evidenciar as
imbricagdes entre identidade étnica e reciprocidade entre os Fulni-o,
discutindo as relagdes enddgenas e exdgenas de poder vistas a partir
do principio da uniao, do respeito e da reciprocidade baseados na
expressao Fulni-6 Safenkia Fortheke, que segundo o autor caracteriza
e unifica aquele povo indigena.

A participagao de Wilker na coletanea ¢ significativa por se
tratar de uma reflexao “nativa”. Além disso, como informa o orga-
nizador na introducao do livro, em iniciativa inédita todos os artigos
foram enviados ao pesquisador indigena antes da publicacdo para
serem discutidos entre os Fulni-6, como forma de apresentarem
sugestOes e as “visdes Indigenas” sobre contetidos dos textos.

Uma contribui¢ao com uma abordagem diferenciada é o artigo
de Carla Siqueira Campos, resultado de sua Dissertagao em Antro-
pologia/UFPE, na qual a autora discute a organizagao e produgao
economica Fulni-6 fundada no acesso aos recursos ambientais no
Semiarido, nas diferentes formas de aquisi¢do de recursos econo-
micos por meios de salarios, aposentadorias e os tao conhecidos
“projetos” e as suas influéncias na qualidade de vida dos indigenas.

O artigo seguinte da coletanea, de autoria de Aurea Fabiana A.
de Albuquerque Gerum, uma economista, e Werner Doppler, estu-
dioso alemao de sistemas agricolas rurais nos tropicos, a primeira
vista parece muito técnico em virtude das varias tabelas e graficos.
Seus autores discutiram com base em dados empiricos as relagdes
entre a disponibilidade de terras, a renda das familias e o uso dos
recursos produtivos entre os Fulni-6.

No ultimo artigo da coletanea, Sérgio Neves Dantas abordou
como as musicas Fulni-6 expressam aspectos da memdria identitaria
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e mistica daquele povo indigena. O autor procurou também eviden-
ciar a dimensao poética e sagrada dessa musicalidade. Sua analise
baseia-se, sobretudo, na producdo musical contemporanea gravada
por grupos de indios Fulni-6, como forma de afirmacao da identidade
étnica daquele povo.

Publicado como primeiro volume da série Antropologia e Et-
nicidade, sob os auspicios do Nucleo de Estudos e Pesquisas sobre
Etnicidade (NEPE), um dos nticleos de pesquisas no PPGA/UFPE,
o livro é composto por sete artigos e completado com uma relagao
bibliografica comentada sobre os Fulni-6, trazendo ainda em anexo
varios documentos relativos as terras daquele povo indigena.

A publicagao dessa coletanea é muito oportuna pelo fato de
reunir um conjunto de textos com diferentes olhares e abordagens
que procuram fugir do exotismo, como também do simplismo em
tratar sobre um povo tao singular, situado no contexto sécio-histd-
rico do que se convencionou chamar-se Nordeste brasileiro, onde a
presenca indigena foi em muito ignorada pelos estudos académicos
e deliberadamente negada, seja pelas autoridades constituidas, seja
também pelo senso comum.

Diante exiguo conhecimento que se tem sobre os Fulni-6 e
da dispersao dos poucos estudos publicados a respeito daquele
povo indigena, provavelmente a primeira edigao dessa importante
coletanea sera brevemente esgotada. Pensando em uma segunda
edicdo seguem sugestdes. A primeira diz respeito ao préprio titulo
do livro, pois da forma com consta, ao serem referenciados, os
Fulni-6 aparecem como ultima parte do titulo: Cultura, identidade e
territério no Nordeste indigena: os Fulni-0. Para um efeito pratico da
referenciagao bibliografica, propomos entao uma inversao no titulo
para: Os Fulni-0: cultura, identidade e territdrio no Nordeste indigena.

Sugerimos também a inclusdo de mapas de localizagao que
compreendam o Nordeste, Pernambuco, o Agreste e Aguas Belas,
onde habitam os Fulni-6. A nosso ver € tal mapa imprescindivel,
pois possibilitara a visualizacdo do povo indigena em questao e o
contexto das relagdes histdricas e socioespaciais em que o grupo
esta inserido. Sabemos que imagens de uma forma em geral en-
carecem a produgao bibliografica, todavia a inclusao de fotogra-
fias, a0 menos em preto e branco, também enriqueceria muito as
abordagens dos textos.

Por fim, uma pergunta: para enriquecer mais ainda a coletanea,

Especiaria - Cadernos de Ciéncias Humanas.
240 v. 14,n.25, jul./dez. 2013, p. 237-243.



por que nao acrescentar na Introducao de uma reedigao comenta-
rios sobre quais foram as argumentag¢des dos Fulni-6 a respeito das
leituras prévias dos textos antes da publicacdo e como ocorreu a
recepcao daquele povo ao receber o livro publicado?

Lamentamos a auséncia na coletanea de artigos na area de
Historia. Infelizmente, frente ainda ao pouco interesse de historia-
dores sobre a tematica, colegas de outras areas, principalmente da
Antropologia, cada vez procuram suprir essa lacuna, realizando
pesquisas em fontes historicas para embasarem seus estudos e
reflexdes a respeito dos povos indigenas.

Ainda para uma segunda edi¢do, ou um possivel e merecido
segundo volume da coletanea, lembramos o estudo A extingdo do
Aldeamento do Ipanema em Pernambuco: disputa fundidria e a construcaio
da imagem dos "indios misturados” no século XIX, apresentado em 2006
por Mariana Albuquerque Dantas como Monografia de Conclusao
do Curso de Bacharelado em Histéria/UFPE.

A mesma autora defendeu na UFF/R], em 2010, a Dissertacao
de Mestrado intitulada Histéria dindmica social e estratégias indigenas:
disputas e aliancas no Aldeamento do Ipanema em Aguas Belas, Pernambu-
co. (1860-1920). Sao duas pesquisas baseadas amplamente em fontes
historicas disponiveis no Arquivo Publico Estadual de Pernambuco
enas discussdes da produgao bibliografica atualizada sobre os povos
indigenas no Nordeste.

No momento em que a sociedade civil no Brasil, por meio dos
movimentos sociais, principalmente na Educagao, questiona os dis-
cursos sobre uma suposta identidade cultural nacional, a publicagao
dessa coletanea reveste-se, portanto, de um grande significado. A
afirmacao das sociodiversidades no pais, questionando a mestica-
gem como ideia de uma cultura e identidade nacional, significa o
reconhecimento dos povos indigenas (SILVA, 2012), a exemplo dos
Fulni-6, em suas diferentes expressoes socioculturais.

Busca-se compreender as possibilidades de coexisténcia so-
cioculturais, fundamentada nos principios da interculturalidade,

A interculturalidade é uma pratica de vida que pressupde a pos-
sibilidade de convivéncia e coexisténcia entre culturas e identi-
dades. Sua base é o dialogo entre diferentes, que se faz presente
por meio de diversas linguagens e expressdes culturais, visan-
do a superacdo de intolerancia e da violéncia entre individuos
e grupos sociais culturalmente distintos. (BANIWA, 2006, p. 51)
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Essa coletanea ¢ uma excelente referéncia tanto para pesquisa-
dores especializados no estudo da tematica indigena, como para as
demais pessoas interessadas sobre o assunto e principalmente pro-
fessores indigenas e ndo-indigenas que terdo em maos uma fonte de
estudos sobre o tema, mais precisamente ainda na flagrante auséncia
de subsidios, objetivando atender as exigéncias da Lei 11.645/2008,
que determinou a inclusao do ensino da histéria e culturas dos povos
indigenas nas escolas publicas e privadas no Brasil.
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Das bandeiras levantadas por variados movimentos sociais e
étnicos no Brasil, atualmente, a questao do fim dos esteredtipos, tao
vulgarmente propagado nos meios de comunicagao para representar
a tal da “diversidade cultural”, ainda mantém lugar de destaque,
mesmo que parec¢a uma discussao “primaria” (ja que, teoricamente,
seria 6bvio que somos diferentes). Os povos indigenas, por exemplo,
em suas reivindicagdes por reconhecimento por parte da socieda-
de civil, buscam ser vistos nao por antigas caracteristicas que os
enquadravam numa homogeneidade exdtica, mas a partir de suas
proprias concepgdes repletas de diversidade.

Um desconhecimento arrogante parece reinar na maioria dos
discursos que se dirigem a essa populacao, e o que mais intriga, a
propria academia ainda engatinha em muitos meios para superar
essa situagao. S6 ha pouco tempo, a historiografia, gragas a nomes
como o de John Manuel Monteiro, tenta falar em diversos espacos,
através de cuidadosos trabalhos com documentagado, que os indios
também tém historia. Dizer isso, todavia, ndo é suficiente: os estu-
dos que se debrugam sobre o passado desses povos vém atentando
cada vez mais para o fato de que os “discursos homogeneizantes”,
combatidos pelos grupos atuais, precisam ser incorporados também
nas analises historicas.

A obra Espelhos Partidos, fruto da tese de Patricia Sampaio!,

1 Patricia Maria Melo Sampaio possui doutorado em Histdria pela Universidade
Federal Fluminense e p6s-doutorado pela Unicamp. Professora do departamento
de histdria da Universidade Federal do Amazonas, é lider do grupo de pesquisa
Historia Indigena e da Escravidao Africana na Amazénia (HINDIA) e pesquisadora
do Ntcleo de Pesquisa em Politica, Institui¢des e Praticas Sociais — POLIS.
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defendida no Programa de Pds-graduagao em Histdria da Universi-
dade Federal Fluminense em 2001, € um feliz e rico exemplo dessa
renovacao historiografica. O estudo, que se concentra na regiao das
capitanias do Rio Negro e Grao-Para, ja € esclarecedor (mas ndo s
por isso) por tratar de um espaco colonial portugués na América que
nao era propriamente Brasil, mas o Estado do Grao-Par4 e Maranhao.
Ou seja, a busca por combater estere6tipos ja inicia com a prépria
delimitacao espacial, ao estipular um contexto bem diferente dos
conhecidos paulistanos ou cariocas.

Desde o inicio, a proposta da autora ¢ apresentar os sertdes
de uma regido que, assim como outras nos dominios lusitanos, era
profundamente crivada por uma série de diversidades étnicas e
sociais. Os grupos indigenas, produtores de uma babel linguistica
protagonista dessa histdria, sdo tratados enquanto agentes que man-
tinham multiplas e complexas relacdes com diferentes personagens
coloniais, como proprietarios, administradores, representantes da
coroa, negros escravos e forros, mesticos etc. Muito além de serem
apresentados como “inseridos” na logica colonial, vemos pela
agucada analise documental que os indios, gentios ou aliados, eram
coautores desse universo. Para isso, sabiam habilmente transitar por
entre espagos e manipular elementos por eles criados ou modifica-
dos, revelando identidades fluidas, intimamente relacionadas com
suas variadas formas de busca pela realizagao de seus interesses.

Olivro é composto por duas partes: a primeira, Quando o fiméo
comego: os mundos da fronteira na Amazonia do século XVIII, apresenta
os vastos “sertdes” amazonicos dos setecentos, revelando espagos
e estratégias com que os grupos iriam lidar naquele mundo de
fronteira(s), entre Espanha e Portugal, entre a barbarie (os matos) e
a civilizagao (as vilas), “na tentativa de aproximar-se da complexi-
dade que caracteriza os sertdes do Grao-Para nesse periodo” (p. 33).

Em seguida, Cddigos de fronteira: consolidando diferencas. Essa
segunda parte dialoga prioritariamente com os principais conjuntos
legais indigenistas deste periodo: o Diretério dos Indios e a Carta
Régia de 1798. Apesar de direcionados para um grupo especifico
daquela populagao, o seu peso na formagao social e sua importancia
no funcionamento econdmico destas capitanias faziam com que as
transformacoes advindas desses arcaboucos legais tivessem alcance
bem mais amplo.

Por elas € possivel perceber a enorme capacidade de leitura dos
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indios do contexto que se constituia ao seu redor. Longe de serem
unicamente limitadores de suas a¢des por atitudes coercitivas, as
leis eram também elementos apropriados pelos grupos indigenas
em suas praticas politicas.

O que mais chama atencdo na leitura dessa obra é a grande
variedade de tipos sociais que constituiam aquela realidade fron-
teirica. O carater limitrofe daqueles sertdes era latente nos embates
que se davam entre agentes que faziam do mundo ocidental e das
antigas tradi¢Oes realidades nao tao separadas, mas ao contrario,
geralmente conviventes. Nesse ambiente flutuante, indios brabos
por vezes passavam para o lado aliado, que por sua vez, eram atra-
vessados pelas hierarquias criadas pela lei, mas cuja capacidade de
acao fugia e muito ao controle das autoridades.

Algumas conclusdes da autora, contudo, nao levaram em
conta a heterogeneidade do territorio brasileiro no que dizia res-
peito a aplicagao das leis indigenistas. Concordando com a ideia
de Manuela Carneiro da Cunha, de que ao longo do século XIX a
questdo indigena passou a estar mais ligada a terra que a mao de
obra, Sampaio acredita que a viabilidade da Carta Régia de 1798
no Grao-Para se explicava pela continua demanda de trabalhadores
indios, ao contrario de outras regides que continuaram utilizando
os artigos do Diretorio (p. 245). Contudo, esse nao parecia ser o
caso das capitanias do Ceara e Rio Grande do Norte, possuidoras
de significativa popula¢do nativa e que permaneceram com a lei
pombalina até meados dos oitocentos. Além disso, la também se pre-
senciaram "intervengdes das populagdes nativas sobre a legislagao
pombalina”, que segundo a autora, seria uma das explicagdes sua
revogagao no norte do pais (p. 226). Se as atitudes de rebeldia dos
indios, resultantes das opressdes sofridas por autoridades institu-
idas, provocavam declara¢des de insucesso dessa legislagao, estas
nao eram exclusivas do Grao-Par4, estando presentes também em
regides que nao aplicaram a Carta Régia de 1798.

O mérito maior do estudo em questao esta em afirmar, con-
vincentemente, que a andlise da historia desses povos nao deve se
resumir a perspectivas homogeneizantes que os enquadrem em
submissos inertes, nem tampouco em guerreiros obstinados. A re-
alidade social setecentista amazonica foi interferida fortemente pela
agao desses grupos, que ndo estavam a margem do processo, mas
como ja foi dito aqui, eram dele coautores. O destino das praticas
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civilizatérias propostas em Portugal, cujo “fracasso” era sempre
atribuido aos administradores sedentos pelo abuso da mao de obra,
foi modificado em relagao as ideias originais pela propria obstina-
¢ao dos indios em realizar seus objetivos a partir de suas proprias
opinides, frequentemente divergentes das autoridades coloniais.

Na conclusao, o livro encerra tratando de siléncios: conta a
breve historia de duas criangas indias, Iuri e Isabella, cujos ances-
trais e primeiros anos de vida pouco se conhece. Foram levadas
para a atual Alemanha pelos viajantes Spix e Martius como artigos
de curiosidades, e tiveram suas vidas encerradas pouco depois de
chegarem ao continente europeu. A indiferenca em relacéo a essas
pessoas, cujo espectro silencioso é ensurdecedoramente revelador,
relaciona-se diretamente com toda a histéria da relacdo da nossa
sociedade com outros grupos étnicos, com indios, negros e ciga-
nos, com minorias negligenciadas, com o incomodante “outro”. A
historiografia, também silenciada e silenciante, era cimplice dessa
tendéncia, ao acreditar durante tanto tempo que registros para re-
cuperar uma “suposta histoéria” dos indigenas nem existiam. Dar o
tom de dentincia a estas consideragdes finais, de forma provocativa
e estimulante para outras reflexdes, gritando contra emudecimentos
reveladores, é mais que um servigo ao ptblico: é um convite a toda
a sociedade para se repensar, se (re)representar, se desconhecer,
para, talvez, saber melhor de si.
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InstrucOes aos autores

Normas para publicacdo de artigos na
Revista Especiaria — Cadernos de Ciéncias Humanas

A revista Especiaria recebe semestralmente artigos com temas
relacionados as ciéncias humanas. Confira os temas e os periodos
de chamada em www.uesc.br/revistas/especiarias.

1. Categorias de trabalhos publicados na revista
(obs: 1 lauda =2.100 caracteres com espagos)

Artigo(paper): texto inédito; pode ser assinado por até trés
autores.

Padrao: nao ultrapassar 25 laudas, digitadas com fonte Times
New Roman, 12 pts e entrelinha 1,5.

Tradugao: texto em lingua estrangeira com tradugao inédita
(ou revisao critica de tradugao ja realizada) para o portugués; deve
ser assinada por apenas um autor.

Padrao: nimero de laudas sera analisado conforme o texto,
digitadas com fonte Times New Roman, 12 pts e entrelinha 1,5.

Resenha (review): de uma obra escrita ou audiovisual recém-
-publicada; deve ser assinada por apenas um autor.

Padrao: de 3 a 5 laudas, digitadas com fonte Times New Ro-
man, 12 pts e entrelinha 1,5; a primeira parte da resenha deve ser a
apresentacao de todos os dados bibliograficos da respectiva obra.

2. Envio dos arquivos

Os textos deverao ser digitados em editor de texto, preferen-
cialmente no MS-Word, salvos em arquivo.doc, e enviados para:
especiaria@uesc.br
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Todos os trabalhos devem ser acompanhados de uma folha de
rosto com as seguintes informagdes:

* Nome completo, endereco, telefone e e-mail do autor.

e Formacao e filiagdo institucional do autor.

¢ Titulo do trabalho.

® Resumo de aproximadamente 700 caracteres (com espa-
¢os), em portugués e em inglés (abstract), acompanhados
respectivamente de cinco palavras-chave. Se o artigo for
escrito em espanhol, entdo seu resumo e palavras-chave
devem ser em espanhol, portugués e inglés.

3. Avaliagao, termos e condi¢des

O artigo recebido € primeiramente avaliado pelos editores, a
fim de se verificar as seguintes exigéncias basicas: formato, lingua-
gem cientifica, linha editorial, ineditismo e contribui¢ao relevante
ao debate ou descrigao do respectivo tema. Os textos assim sele-
cionados sao enviados a dois pareceristas (revisao paritaria, peer
review). O didlogo entre autor e revisor € arbitrado anonimamente
pelos editores. Sob essa condicdo, os autores recebem cdpias dos
pareceres de seus artigos.

Ao submeter um texto, os autores declaram aceitar os termos e
condicOes correspondentes e cedem seus direitos autorais a Revista
Especiaria — Cadernos de Ciéncias Humanas.

A versao digital de todos os textos estara disponivel gratuita-
mente no site da revista.

O contetido dos textos é de responsabilidade de seus autores.
Os editores poderao aplicar alteragdes somente em relagao a

forma dos artigos, a fim de garantir a clareza e o respeito aos pa-
drdes da publicacao.

Especiaria - Cadernos de Ciéncias Humanas.
250 v. 14,n.25, jul./dez. 2013, p. 249-253.



4. Configuracao de pagina, titulos de secoes, cita¢des,
siglas, notas e imagens

Medida de configuracao de pagina para A4; margens esquerda
e superior 3,0 cm; margens direita e inferior 2,0 cm.

O titulo principal deve ser em fonte Times New Roman, 14pts,
negrito, centralizado. Cada titulo de secao deve ser numerado em
algarismos arabicos e alinhado a esquerda, em fonte Times New
Roman, 12pts, negrito. Antes do titulo de cada secao deve haver
duas marcas de paragrafo que a distancie do paragrafo anterior e
depois do titulo de cada segao deve haver uma marca de paragrafo
que a distancie do paragrafo seguinte.

Para as citagOes diretas e indiretas (parafrases) devera ser usado
o sistema autor-data conforme ABNT NBR10520. Exemplo: “[...] de
acordo com Miranda (1984, p. 35)” ou “(MIRANDA, 1984, p. 35)".
Diferentes titulos do mesmo autor publicados no mesmo ano deve-
rao ser diferenciados, adicionando-se, sequencialmente, uma letra
depois da data: (MIRANDA, 2001a), (MIRANDA, 2001b); o mesmo
recurso devera ser observado na lista de referéncias.

CitagOes diretas com o maximo de trés linhas devem ser apre-
sentadas no texto, entre aspas; as com mais de trés linhas devem ser
destacadas do texto com uma linha de espago depois do texto ante-
rior e outra linha de espago antes do texto posterior, com redugao
da fonte para 10 pts, recuo de 4 cm a esquerda e entrelinha simples.

Siglas deverao ser introduzidas entre parénteses e, fora dos
parénteses, antecedidas de suas significagdes. Ex.: “[...] dados do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)”.

Todas as notas devem ser inseridas no final do texto e antes das
referéncias, numeradas sequencialmente em algarismos arabicos.

Imagens (grafico, desenho, esquema, diagrama, fluxograma,
fotografia, quadro, mapa, planta, retrato etc.) devem ser introduzi-
das em suas respectivas posi¢des no texto e enviadas também em
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arquivos separados, preferentemente no formato JPEG (com 300 dpi
de resolugao). Os graficos e/ou tabelasdevem vir acompanhados de
seus arquivos de imagem correspondentes.

Identificagdo das imagens no texto. Qualquer imagem sera
identificada na parte inferior, precedida da palavra designativa (sua
descrigdo ou titulo), seguida de seu nimero de ordem de ocorréncia
no texto, em algarismos arabicos, e, entre parénteses, da fonte (caso
nao seja de autoria do proprio autor).

5. Referéncias

Na lista de referéncias devem constar somente os autores que
foram citados no texto diretaou indiretamente.

Seguem abaixo alguns exemplos basicos. Para outro tipo de
referéncia consulte a ABNT NBR 6023 mais atualizada.

¢ Livros.Exemplos:

ROMILLY, Jacqueline de. A tragédia grega. Brasilia: UnB, 1998.
ORLANDI, E. Analise do discurso, principios e procedimentos. 5.
ed.Campinas: Pontes Editores, 2003.

¢ Partes de livro. Exemplos:

ROMANO, Giovanni. Imagens da juventude na era moderna. In:
LEVI,G.; SCHMIDT, J. (Orgs.). Historia dos jovens 2. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1996. p. 7-16.

SANTOS, E. R. dos. A colonizagao da terra do Tucujus. In:
Historia do Amapa, 1o grau. 2. ed. Macapa: Valcan, 1994. cap. 3.

¢ Artigos em periddicos. Exemplo:

REZENDE, Fernando. A imprevidéncia da previdéncia. Revista
deEconomia Politica, Sao Paulo, v. 4, n. 2, p. 51-68, abr.- jun. 1984.
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* Trabalhos de conclusao de cursos académicos (especializacdo,
mestrado e doutorado). Exemplo:

LOPES, Roberto Paulo Machado. Universidade publica edesenvol-
vimento local: uma abordagem a partir dos gastos daUniversidade
Estadual do Sudoeste da Bahia. 2001. Dissertagao (Mestrado em Eco-
nomia). Faculdade de Ciéncias Economicas,Universidade Federal da
Bahia, Salvador, 1998.

* Documento disponivel exclusivamente em meio eletronico.As
referéncias devem seguir o mesmo formato indicado para artigos e/
oumatéria de publicages diversas, acrescida das informagdes relativas
adescrigao fisica do meio eletronico (CD-ROM, on-linee outros). Quan-
do setratar de obras consultadas on-line, deve-se indicar as informa-
¢Oes doendereco eletronico entre os sinais <>, precedido da expressao
“Disponivel em:” e seguido da expressao “Acesso em:”. Exemplo:

ADORNO, Sérgio; CARDIA, Nancy. Democracy, violence and human
rights in contemporary Brazil". Latin American Studies Association, v.
xl, n.2 e 3, p. 23-25, 2009. Disponivelem: <http://lasa.international.pitt.
edu/files/forum/2009-SpringSummer.pdf>. Acesso em: 22 dez. 2012.
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